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INTRODUCCION

En la ultima década la relacion de la teologia pedagogia se actualizé de un modo
nuevo, en especial por el esfuerzo de la pedagefjiaosa del protestantismo Aleman —
hacia una reforma biblica de la Educacion en généhaevo es sélo la estructura del
problema, no el problema mismo. Su prehistoriaalleg realidad al cristianismo primitivo,
donde la fe cristiana se ve en oposicion a unaamitue precristiana judio — helénica. Aqui se
encuentra el problema en su forma original — el¢atenl cual debe retraerse, cuando de
algun modo sea enfocado desde el fundamento, a salp® la conducta de la ensefianza y
proclamacion de la ensefianza cristiana al munddadeducacién. Desde el principio
pertenece por antonomasia nuestro problema inddparante a la historia de la
proclamacion cristiana. Hace del desarrollo tegdo multiples hilos por todas las fases y
cambios espirituales, y se madura en un lento pooadravés de los siglos a la ultima forma,
que nos sale hoy al encuentro: a la pregunta teduar la situacion de dos ciencias
independientes la una de la otra, las que en sarrdde comun tienen muchos puntos de
contacto en la vida de la persona humana.

Como una de las maneras originadas en la fasistoo solo el problema construido
tedricamente necesita para su esclarecimientoifidentin destape también las conexiones
histéricas. La investigacion presente debe senditta como una contribucion al envolvente
trabajo historico previo, el que desde el aspeewdgico debe ser precedido por un
sistematico andlisis del problema.

Con su tema los lleva mas o menos de vueltarglro del problema historico, en una
fase, donde de la ciencia de la educacion en dhdero sentido todavia no ha llegado a ser
una pedagogia, mientras que la teologia como eigrectiene una honorable tradiciérEs
una fase, donde con relacion a nuestra preguntia yi teoria estan estrechamente
entrelazadas. Por una parte, porque la teologiesentiempo todavia con una naturalidad
evidente, puede pasar del lenguaje tedrico-cieatifa la cadencia de la proclamacion, y
mantener el contacto con la pregunta de la piedé&ctipaz. Por otra parte porque ella crecid
de una relacién de la misma vida a una relaciénuo@ntarea educativa concreta, a una teoria
pura todavia no extraida de la practica, de ladsaiai educativa elemental y sujeta a la
situacion. De la practica empujan los problemasgédicos hacia Lutero. Y su contribucion
para su solucién la puede solo dar, que — poresippensada tedricamente — toma posicion
en expresarlo con un lenguaje simple, de edificapi@pular. Pues Lutero es por supuestos un
cientifico, pero no su propio “interlocutor.”

Visto desde un lado, este estar entretejid@dea y vida presenta una dificultad al andlisis
cientifico. No siempre es muy facil, desde la pectipa practica-edificante encontrar el
camino de regreso para hallar sus preconceptosfugntal-teoldgicos, a los cual debemos
encontrar, para dividir nuestro problema teéricon @llo se corre peligro, por una parte en
medio del circulo de la sencilla reflexion quedaipantanado en la proclamacién practica o
por otra parte, perder el contacto con el sueltaaistematizacion. Si debe ser solucionada
nuestra tarea, entonces la reflexion sisteméatiba tlemano en mano con la referencia a la
expresion practica-edificante. Sin que la preséimatome parte en este o aquel. Para
alcanzar este equilibrio, puede ser muy dificilsarrealizacion, y no se debe esperar, poder
solucionar esta tarea felizmente. Pero no obstdele ser intentada. Pues, como muchas
veces, se esconde también aqui en la dificultadyanancia: Justamenper el entretejido de
vida y teoria es ella en esta época un especidéguado punto de comienzo para un intento
de ganar comprension, en las relaciones naturalesotbgia y pedagogia.

Que justo ahora, de este capitulo de la histeeiaescogio a Lutero como objeto de
investigacion, se relaciona con la actual situadéntro de la pedagogia religiosa evangélica
alemana, donde el deseo, una corriente pasajesestar en consonancia con los principios
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de la reforma. Este deseo lo hace justamente raxedasarrollar las relaciones historicas
por lo pronto desde Lutero, para que la pedagedjgiasa puede tener claridad en si misma.

Después de una primera vista de la ya existéatatura uno puede dudar, si todavia hay
lugar para una monografia, que se ocupe con losapgantos pedagdgicos de Lutero. No
soOlo dedican las usuales presentaciones de laifisi® la pedagogia, por lo regular, también
un capitulo a la Reforma, donde a la intervenciénLdtero se le da el debido respeto,
también olvidan presentaciones de algunos aspecor) la historia de la instruccion publica
alta y baja, no mencionando al Reformador. Ademéstee una cantidad de escritos
(mayormente menores) y composiciones sobre losapgastos pedagogicos de Lutero, su
significado para la escuela, etc., ademéas unanirafoion detallada de sus escritos escolares
mas importantes, “A los Consejeros” (1524), finalteeuna cuantiosa coleccion de material
con el proposito de hacer conocer sus ideas petago®i se toma en cuenta la relativa poca
extension del material original, se llega a la ¢asién, que la ocupacion con este material
apenas vale la pena; que los pensamientos de Lutedan haber tenido toda la posibilidad,
de hacerse valer en la historia de la iglesia ptatge. Por lo demas parece ser un indicio, lo
gque parece como un fendbmeno, las abundantes nwelia®nes del escrito. “A los
Consejeros.”

Cuando no obstante a la extensién de la liteaa¢xistente la busqueda al parecer
nunca llega a descansar y constantemente se @nesargvas investigaciones, todas ellas se
ocupan con el mismo material original, podria ydagazon en un sentimiento general, que a
muchos intentos no le ha sido posible, hacer jasat material. Esto hace necesario un
examen de los habitual@tanteos pues otra razén que un inadecuado planteo puedaker,h
por el fracaso de tantos intentos.

¢ Cuales son los habituales planteos? A priwviata, solo dos. A no ser, que lo sea la
guia del desarrollo del sistema educacional, yregumta: ¢ Con qué contribuyo Lutero (esto
es la Reforma) a este desarrollo? O tal vez, |dsemia del desarrollo del conocimiento y
comprensién, que entonces lleva a la pregunta: g@eg&os conocimientos pedagdgicos
salen a la luz por el Reformador? Ademas puede iéambreguntarse por el significado
educativo-popular de las obras de Lutero en lauteidn de la Biblia, el himnario y las
reformas del culto y otros. — Lo comun a ambostplases por supuesto el punto de partida
en lapedagogiaSin reflexionar mucho sobre la justificacion dgeeprincipio, se planta uno
sobre el suelo de la ciencia de la educacion yumtegpor el mérito de IRedagogiade
Lutero.

Para la descripcién del real significado pedagdel Reformador en la historia de la
instruccién publica, de la educacion secundaridadestruccién religiosa o de la educacion
del pueblo en general, sin lugar a duda, puedéifinaz un tal cuestionamiento, para lo cual
provee prueba algunas bien logradas presentacidhemntrario una interpretacion de sus
ideales de educacion al parecer no resulta a mheteste principio. Se ve asi, como si el
material se deshiciera en migajas no aglomeradasstituya un cuadro homogéneo, el cual
aparece extrafio en el trasfondo de la investiggedidgica de Lutero. También el intento, de
poner en contacto los pensamientos de Lutero codnocidos principios fundamentales de
reforma, no ha podido ayudar a salir a los invasiiges de este dilema.

Lo que no se ha logrado aqui, a saber dibuaruna teologia luterana un cuadro
conforme al parecer de la educacion luterana, s#gamente esto, sobre lo que debe depender
la pedagogia religiosa sobre los principios détleasion actual. A ella le interesa ante todo la
comprension total de la educacién. Y por lo tardese debe asombrar, cuando no obstante a
la gran riqueza literaria, un conocido pedagogmirdo como Martin Doerne todavia en el
afio 1933 pudo afirmar, a Lutero se le ha pregurpado al respecto.

En nombre del nuevo pensar educativo eclesiasiempero serd, entonces el
cuestionamiento pedagogico consciente de un abartdolbgico.En un discurso publicado
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en el “Periddico Eclesiastico General Evangélicaetano” 1933, Doerne formula del
siguiente modo el problema: “¢,Cémo se sitla lataducativa en la perspectiva general en
Lutero...? Con ello se indica el nuevo camino denestigacion. Se sobreentiende que es
solo posible dentro del marco de este discursayusjar latareay dar breves, pero siempre
importantes indicaciones para su solucion. Masetéud retomada por otros investigadores.
Primero por Teodoro Pauls (Educacion e Instruceidia teologia de Lutero 1935), quien no
pudo continuar la investigacion de modo importafeteido no solo a la reducida coleccion de
material como también a la falta de un preciso na®lplantear el problema.

Un importante adelanto se logré en 1954 caenshyo de Hans Bernhard Kaufmann
“Pregunta fundamental de la Educacion en Luterog, posible por su buena coleccién de
material, pero también por su intento, de contemfda pensamientos de Lutero a las
singulares preguntas pedagogica en el trasfondprafelipal problema teoldgico, a saber las
relaciones de educacion y salvacién. Lamentableandat a su comprension tipicamente
moderna de la “educacién” una direccion equivoadal principal desarrollo, de modo que
se yerra la intentada conexion en la investigadehutero

Contra este error, intentan denunciar la ma@nesentacion en la comprensién de
Lutero, los dos seguidores de Kaufmann, Horst IHall&dgardo Reimeré&ambos 1958),
asegurandose por ello, anticipar que ellos danhwage proyeccion de sus pensamientos
teologicos fundamentales a la investigacion deelgwesiones pedagdgicas de Lutero. Por
este método se presenta un nuevo problema, a kalbmnsicion del desarrollo teol6gico
general al material especial sobre preguntas dduaacion. Aqui falla Haller totalmente, en
gue sencillamente no puede comprobar, que en Lutxbortar” estd en la categoria
pedagodgica fundamentalY tampoco Reimers no logra, ganar una entradd eraterial de
todos los lados, aunque el tiene el mérito indibjt de haber presentado un nuevo
esclarecimiento de los pensamientos educativosuterd.de un modo, a saber en relacién a
la pregunta de la “mundanalidad de la educdtion

¢Como puede ahora ser solucionado el problantereiado, por ambos trabajos
nombrados en dltimo término, de una conexion dag@xpresiones pedagodgicas de Lutero y
su perspectiva teolégica general? La respuestaaektdmano: Debe darse el camino, que
Lutero mismo dadesde la “teologia” a la “pedagogia.” Debe préanse, como Lutero
siendo tedlogo pudo en general llegar a esto, iextErse a la pregunta de la educacion,
como da este paso fundamentado teol6gicamente gumintenciones. Solo asi pueden ser
encontradas las reales lineas convergentes enperspectiva general y este material. Y esto
es nuevamente una anticipacion fundamental pareel,aque quiere interpretar las
expresiones pedagdgicas de Lutero desde la prpidogia del Reformador, que es la Unica
posibilidad de una adecuada interpretacion.

Todo esto quiere decir: no solo hay lugar perdrabajo sobre la relacion de teologia
y pedagogia de Lutero, sino que hasta se exigeciebpente por el estado de la
investigacion. Se puede esperar, primero cuandened es asi presentado, acerca de la
pregunta de Doerner, como se inserta la obra dellmacion en “la perspectiva general
reformada de Lutero,” se tendra que aclarar, —uquérabajo de este tema lleve el titulo
principal “Fe y Educacién segun Lutero,” se debgrétificar en el transcurso de la
investigacion y no necesita ser fundamentado agténsivamente. Con ello deberia la
conexion del titulo principal y subtitulo esclaneceuando Lutero como tedlogo toma la
palabra en las preguntas educativas, debe pattgtdendamento, que segln su comprensiéon
de la fe cristiana tiene algo que ver con estaguntas, y lo que Lutero dice, no puede tener
otra meta, que iluminar y aclarar este “algo”,@bcar la educacién a la luz de la fe.

Pues aungue una tal investigacion puede aatincuentro de un cierto interés actual,
debe al mismo tiempo ser de un caracter puraméstteibo. No deber ser intentado ninguna
otra cosa que una descripcion de aquello, queédhqudicho Lutero acerca de nuestro tema.
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Con ello debe concentrarse ante todo nuestro gitee@ la elaboracion de la estructura
sistematica interna del problema. Preguntas hist&fgjenéricas por ello no interesan y solo
deben ser tocadas, en tanto que sean significggauasla problematica principal, lo que muy
raramente se da. Las expresiones de Lutero adgsmas singulares de la pedagogia practica
pueden por supuesto solo entrar en base a nuestoip en la perspectiva, cuando tienen
sistematicamente relevancia o dan vida al cuadim aplorean. Con una investigacion de
Lutero en una bien conocida categoria se destaekoela investigacion historica-sistematica.

Como se va a demostrar, estan los pensamiediosativos de Lutero en estrecha
relacion con su ética de oficio. De aqui sacamdgacion con un golpe de vista de lo
limitado del tiempo de la investigacion: Ya que fmigeneral es de reconocimiento vélido,
que la ética del oficio estuvo disponible en unato mas o menos finalizado después de
1520 deberia estar justificado, dejar caer el golpevi#a ante todo en un periodo
desarrollado después de este afio de la vida deoLiscritos més tempranos son arrimados
solamente por preguntas importantes cuando se supanse presenta material valioso. Mas
atrds de 1518 no vamos a ir, para no enredarnts gampre cuestionable pregunta de los
“comienzos de Lutero.” — Un reparto de la investiga en periodos se ha mostrado
innecesario debido al caracter muy uniforme deknnlt

Ya que aparecen muchas veces “expresiones (ugidag” de Lutero en contextos,
donde no se esperan, no ha sido posible una lidrtaccierto grupo de escritos. Sin embargo
se puede elegir algunos grupos, que debido a guezas en material cargan con el peso
mayor de la tarea. Son primero los escritos eses)lasto es, escritos, que exclusivamente o
en grandes continuas exposiciones tratan pregestasares, como “A la nobleza cristiana”
(1520), “A los Consejeros” 1524, “Un Sermén, quedede mantener a los Nifios en la
Escuela” (1530) y, con la salvedad (que Melanch#®el verdadero autor), “Instrucciones a
los Visitadores” (1529). Luego como un segundo grigs catecismos y sermones (en
especial la exposicion del cuarto Mandamiento)alriiente como un tercer grupo céatedras,
exposiciones de la Escritura y sermones.

Estos grupos de escritos fueron trabajadosiciuramente, mientras que de otro
modo nos obligd el enorme caudal reunido de lasa®be Lutero, darnos por satisfecho
segun aspectos del nuevo material.

A ese respecto la utilizacion de la fuentesedsy mencionada con total brevedad, que
en los sermones de Lutero con pocas excepciortes Emdamentado en las disertaciones de
Rorers (teniendo en mente las criticas observaciones eiahdld y E. Seeberg) que se ha
considerado cientificamente justificado, la utitife de la exposicién (catedra) del Génesis,
donde la ilacion de ideas no se aparta de las oeatas lineas generales de la teologia de
Lutera y que las charlas de sobremesa, donde contieneraterial exhaustivo y singular a
un tema, fueron agregados, pero entonces solorgdeaar el cuadro, no para fundamentos
para las principales conclusiones. — Como contagesa no ser unilateral del método
historico-sisteméatico se afiadiran a los indicacgaiela Edicion Weimer el nimero del tomo
y la pagina. como también el titulo y el afio dedaespondiente fuente.
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1° Parte

La Educacion como Responsabilidad y Posibilidad Huana.

Capitulo |
EL REINO DE LA RAZON Y EL REINO DEL EVANGELIO

En la historia de la Pedagogia se destacad.amo conocido autor del escrito “A
los Consejeros de todas las Ciudades del Pais rilergate escrito, con el cual Lutero en
1524, como se desprende del titulo, se dirige alésridades comunales con el pedido, que
respalden con toda su autoridad, “que se estalilgzosantengan escuelas cristianas”, y con
ello evitar la decadencia de la educacion en losgrp afios tumultuosos de las luchas de la
Reforma. Este escrito sin lugar a duda no quedeéfsicto en su propio tiempo como en las
siguientes décadas, y es, como lo demuestran lahavunuevas ediciones, rescatado y
estudiado siempre de nuevo en la historia de ési@lprotestante. Tanta importancia se le ha
dado, que se lo sefalé — con o sin derecho, puwgid —como “carta fundacional del
Gimnasio aleman protestant&htre “los escritos pedagdgicos de Lutero” se jedida una
importancia de primera linea.

Si nos dirigimos a este escrito con la preguh las intenciones subyacentes de
Lutero, se nos presenta de inmediato un problenpmpsedentes de estas intenciones “a los
Consejeros”, se pueda de algin modo considerameocon “escrito pedagoégico.” Esto
depende lo que se quiere decir con “pedagodgicaioSie quiere decir nada mas que, tuvo su
inapreciable importancia en el establecimiento sislema escolar aleman, a saber “obro
pedagbgicamente”, o si apunta hacia cambios eftdac®n y vida de la escuela, a saber
“resultados pedagdégicos,” no se puede aducir nadamtra. Pero en el caso que con “escrito
pedagdgico” se quiere decir que es el escrito deensador o practicante pedagdgico, esto es
un autor, que quiere aparecer como escritor versagweguntas pedagogicas, sale a la luz la
pregunta, en qué sentido ha sido en realidad @#téeincion de Lutero.

Si se hace esta pregunta abierta, ya la retgpasta a mano. De toda la proyeccion del
escrito emana con toda claridad, que no debe swmdido como de un pedagogo
planificador, presentando a los correspondientasajos, ahora para su aprobacion y puesta
en marcha de propuestas de reforma y tampoco caraocantribucién para un debate
pedagdgico o para la publicacion de nuevos obtenicmnocimientos pedagoégicos. Se
presenta como una reflexion seria, de algo enoceghtido méas sencillo, a saber como un
llamamiento a los consejopara mantener y nuevas directivas al sistemdagstm cual es su
deber. Ala autoridad mundanae le carga con la responsabilidad de la prequedagdgica.
Lutero mismo se presenta solo como quien le coorelgn, en su responsabilidad
eclesiastica, también recordarles los deberes defisio a los que deben responder esta
pregunta. No la solucién de la pregunta sino solexhortacion, encarada con seriedad, se ve
como su ocupacion. Explicitamente manifestado,idere su escrito como una exhortacion.
Y con esto queda dicho, que para él mismo su ejpres no poner el peso tanto en lo
especificamente pedagdgico sino en el contenidgiaosb-ético: en realidad lleva “a los
consejeros” el caracter de escrito de exhortacion religioso-éticho mismo vale también
de un escrito como “un sermén, que se mantenga gifims en la escuela” (1530) y — con
cierta reserva — de “A la nobleza cristiana” (152@)nde también se encuentra un parrafo
acerca de preguntas escolares . Estamos con eflodo mas o meneos sobre un fundamento
en la autoria de Lutero sobre preguntas escolares.
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La forma en que Lutero quiere colaborar enpiatlemas pedagdogicos o, segun su
entender como colaborar desde la obligacion de f®ip,oparece ser por lo pronto la
exhortacion. Para establecer con mas certeza,doegto significa, examinaremos primero,
por quéconsidera necesaria su exhortacion.

Recibimos entonces — en realidad sobreentendigspuesta, el hacer la exhortacion
no es una falta de una comprension pedagégicagpte ge sus contemporaneos. Donde hay
falta de comprension, no s&horta,sino seensefiay aclara. En este tiempo una aclaracion
no es necesaria segun el entender de Lutero. Aratam se ha escrito tanto acerca de
“escuelas y disciplina de nifios,” que es “ya deadsi’ Tampoco es de la opinion, que los
educadores lo necesitarian absolutamente, debido eomplicado de los problemas
pedagdgicos, desde ya una instruccion y guia de parla iglesia. El los reprende, es una
vergiienzaque los alemanes en relacion a preguntas de @dogen la practica estan detras
de los gentiles, esto es detras de la antigiedattigtiana, y que hacia aquello, lo que la
misma naturalezaeberia ensefiar, han de ser seducidos y arri@Qdesde algiin modo entre
teologia y pedagogia deberia existir una situag@dependencia de principios, de modo que
ciertos fundamentos pedagogicos imprescindiblesrii provenir de la teologia, de ello no
oimos aqui ninguna palabra. El asunto es tomadcipalmente, mas de la practica que de
razones de principios: Los responsables fallanaepréctica, no toman suficientemente en
serio su responsabilidad y no vuelcan a la prattida lo que en educacién se reconoce como
bueno y correcto. No faltan, en primer término,ursos y comprensiéon, sino deluntad
segun la apreciacion de Lutero de las cosas. Yeltaith la voluntad, alli mismo sxhorta

Para entender la seriedad de esta exhortagiindebe recordar, que Lutero ve el
fendmeno historico en una perspectiva dualistizgague le da dimensiones colosales. El
educador aparece colocado dentro de una luchatgggan entre Dios y Satanas, donde
siempre de nuevo es sometido y atrapado por elrpoldeastucia del maligno, de modo que
no puede ver, cuan importante es, interesarseapeducacion, le falta el tiempo para pensar
en ello, o tal vez incluso no verlo o aceptarlo,obstante a una mejor comprension. En la
tentacion del Diablo esta la razon de la actuahdeccia de la escuela. Y esta tentacion es
aun mas peligrosa, porque hila en lo oculto sy kila verdadera situacion es reconocida por
pocos.Estaes la razén, justo por la cual jpegonerosy con ello Lutero deben intervenir: Es
su oficio el de vigilar, para descubrir y comb&is ocultos embates del Diablo, para lo cual
tienen también especiales posibilidades en suoofitdr eso deben “alentar, exhortar, incitar,
acosar, con todo el poder, empefio e interés”. dlomie debe suceder del mismo modo y en
la misma medida. En el ir y venir de la lucha efdrbueno y lo malo, entre Dios y el Diablo
en la historia del individuo y en la vida de logplos cambian los altos y los bajos, adelantos
y retrocesos, aparecen tanto florecimiento pedagégomo también decadencia. Pero la
lucha contindia hasta el fin del mundo. Por eso deberejgmero estar alerta y segun la
situacion de las cosas estar preparado para inierve

Vemos, como a travées de los continuos andlsils escritos escolares de Lutero se
esth comenzando a hacer visible una responsabpiolalds preguntas de la educacion, la que
se delimita de aquello, que de lo contrario sedlgmadagogia, a saber la responsabilidad por
la tarea de leexhortacion cristiana de educar hacia la buena olbgesde esta se debe
orientar la interpretacion de los escritos escelare

Sin embargo esto significa, que a través declgacion con los escritos escolares no
somos llevados devuelta a un Lut@edagogo sino alpregonero y teélogoY asi llegamos
en realidad al sitio de Lutero, quien es deterntmam todas su presentaciones en publico:
estar llamado al servicio de la Palabra de Dicsdssde el pulpito, la catedra o el escritorio.
Este servicio es su punto de partida, cuandoqgsidirige al puablico, y con ello también es
la situacion, de la cual se originan sus “expressopedagdgicas.” Esto vale tanto para
expresiones en algunos escritos aislados, tematicogle la conexién con el servicio de la
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palabra a primera vista no es tan clara, como xpsesiones en catedras y sermones, pues
todo el obrar de Lutero es llevado por su extraanta conciencia de oficio. Desde aqui, la
situacion de la ensefianza y proclamacion, que €paabras siempre acompafian y le dan su
singular tonalidad, debe ser entendido todo loLautero dijo de las preguntas de educacion.

Esta gran conexidn nos permite ahora, ampliastmo horizonte. De la pregunta por la
correcta comprension de los escritos escolares vamora a la pregunta del la comprension
general de las expresiones pedagdgicas de Lut€@ng en realidad llega a hablar y que
propdsito tiene Lutero como minister verbi diviniles problemas y estado de cosas
pedagdgicos?

En un sermén (1531) Lutero mismo toma nuestegymta. Si, su oficio es la
proclamacion del Evangelio, ¢ por qué llega a hadtasus sermones a la pregunta como por
ejemplo la responsabilidad de los padres (a quide #do le corresponde la educacién)?
Lutero responde, no porque el Evangelio tenga algoi nuevo que decir. Esto a saber no lo
tiene el Evangelio: lo que se tiene que decir éasgsreguntas, no pertenece a la ensefianza
del Evangelio, es “cosa mundana’. Ya antes deelgatla del Evangelio ya se nos dio a
conocer lo mas necesario, de modo que no necesitama nueva iluminacion por el
Evangelio. Al contrario es confirmado aquello qaatés fue ensefiado” por el Evangelio, y el
proposito de esta confirmacién es, no poder dartulpa al Evangelio que se dejen de hacer
estas buenas obras. Lutero le importa mucha estadibn: el Evangelio nensefiacerca de
la responsabilidad de los padres, sincdafirma.

Aqui oimos nuevamente, que Lutero no quierevg®@d nueva comprension
pedagdgica. Lo que ahora es importante para querauicion sea clara: esta delimitacion
no es solo practica-oportuna, como podria ser didaren los escritos escolares — sino una
primordial. Lutero nopuedeinstruir en las preguntas de la educacion, yaefji@angelio al
servicio del cual esta, no ensefia nada sobreSll@mnipotencia no llega mas lejos que el
contenido del Evangelio, en el cual por supuests@&ae@ncuentran nuevos conocimientos
educativos. Con otras palabras: Se debe, seguonizepcion de Lutero, entre teologia y
pedagogia — que se encuentra aqui en el campoptédeca — efectuar una diferenciacion
principal: El esclarecimiento acerca de las preggine educacion no pueden ser la tarea de
tedlogos.

Al mismo tiempo, sin embargo se relaciona pasitente una con otra la pedagogia y
la teologia. Por cierto el Evangelio no tiene esagun el concepto de Lutero, ninguna nueva
ensefianza de la educacion; esto sin embargo nceqigeir, quecalla completamente con
respecto a la educacion. Mas bieonfirma el Evangelio todo, lo conocido relativo a la
responsabilidad de los padres, desde antes degladlh del Evangelio, a saber sin sacarlo del
Evangelio. Por esto es la proclamacién también tauesmo unatarea positiva No se
relaciona del modo, que las preguntas “no le isteré Por cierto, le impide a él la
singularidad del Evangelio el rol de una aclaragédagogica, para que en cuyo nombre solo
se afirmen los modos usuales del pensar pedagggimmmer conectarse a la generalmente
aceptada sabiduria educativa. Justo esta es s yags una tareéaportante.Pues por esto,
primero se fortalece la importancia de la educagdn un total silencio contra posibles
apariciones de malentendidos. Y segundo se prex€|as padres disculpen su negligencia
indicando que en ello calla la proclamacion delrigedio. Una “confirmacion” es necesaria,
para que “no se culpe al Evangelio, quod... boreraogontemnamus”. El fracaso de la
educacién en la practica — jlo que nos sale alarion como problema principal! — implica
con ello un doble problema y un doble desafio: @gmr causa de la educacion como
también en vista de si misma no puede callar perts la proclamacion.

Con esto se ha eshozado la relacién de lagioy la pedagogia con pocas pinceladas
tanto negativa como positivamente. Veremos mas tgte con Lutero también hay otros
principios, que revelaramuevos aspectos del problema. Una parte importante de las
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“expresiones pedagodgicas” de Lutero se encueniraersbargo dentro del cuadro recién
dibujado. Por ello dejaremos a un lado hasta ma&tami® todos los otros aspectos y
trataremos por ahora profundizar en la investigas@o nuestra ya ganada comprension.

A continuacion de esto la afirmaci@egativa El Evangelio ho enseffasobre las
preguntas de la educacion. — Este es un pensansiembpre reiterado en Lutero. Asi puede
por ejemplo decir, no ha sido necesario de ningddaren vista de la educacion, enviarnos
desde el cielo |Ralabra de DiosLuego, que Cristo no tiene nada que ver con esisas: El
gue ha sido llamado para gobernar, como los pahie® sus hijos, no le debe preguntar a
Cristo, como debe comportarse en ello. De estoedea®, que laeologiase excluye de la
discusion de las preguntas pedagogicas: no esrea, tdiscutir acerca de las preguntas
relacionadas con el gobierno del hogar.

Una intervencion de los Siervos de la Palalmaa entendidos en las preguntas
educativas es desechada lisa y llanamente pord.utéy cual instancia deben dirigirse los
educadores, cuando desde la proclamacion y lagi@plo con otra palabra, de la iglesia, no
se puede esperar instruccion? Como Lutero juzg#dacion, sencillamente los educadores
no necesitan especial instruccion y ensefanzal Natwral amor de los padres hacia sus hijos
les dice, como deben comportarse: El corazén deenssbe mas, de lo que contienen todos
los libros de sabiduria. Luego indica hacia el édbo de la posicion” esto es a las costumbres
y usanzas, que con el correr del tiempo se hablesido como deben conducirse los padres.
La tradicion regula de un modo sabio el hacer grdef cada posicion y oficio. Uno se puede
mantener con confianza en las usuales practicagiant

Detras de la tradicion ve Lutela razén humanaomo fuente y origen de todas las
reglas y leyes, que son validas para el hogar sotaedad. En el mismo hélito puede
significar, quéa ley naturales la fuente. Esto no significa una contradiccpires estas dos
grandes (N.T. La razon y la ley natural) son pueptr Lutero, en estrecha relacion, pueden
por completo ser intercambiado su significado. by hatural se hace valer, segun su
concepto, a través de la razon, y la razén alkylaatural al ser conciencia. — Todo esto es
en Ultima instancia relegado y es fundamentad@ grosicion dada al hombre en la creacion
del mundo. Primero, en la creacién se escribidl @rzén del hombre la ley natural (o los
diez Mandamientos). Y segundo, el hombre fue pygsta esto, someter a la tierra y a través
de su razén gobernarla. Por medio de esto, y ptaritm mucho antes de la fundacion del
Reino de Cristo sobre la tierra, fueron establecmldaoridad y hogar, y a los padres se les ha
dado también la responsabilidad y la necesariactguh para educar a los hijos. Con todas
sus tareas la casa pertenece a ese Reino de leiddreal gobierno del mundo, que fue
establecido antes de la venida del Evangelio, g paicual el Creador ya ha provisto para
ello, al proveernos de razon y entendimiento. Fsto esin indicaciones eclesiasticas, es
posible de puro modo racional, encontrar la coareciucion a las preguntas educativas. En
ello no cambia nada la caida en pecado, pues ettmtory la responsabilidad de la razon
humana no le fue quitada, sino le fue confirmada.afelacion a los Consejeros puede
resumir Lutero en las palabras: “usemos de unanuestra razon..”. De los padres y de la
autoridad puede opinar sencillamente: “Estas degcjpmes pueden gobernar bien, si asi lo
quieren”. No erpoder,sino enquererse entiende segun Lutero. Por ello necesita —tadte
la buena voluntad del educador — no la ayuda dsjgorero y de la Palabra de Dios. La
educacién es tarea y con ello también posibilidgldhdmbre racional, cuandmiereeducar.

Esta limitacion de la proclamacién hacia tedaefianza “cientifica de la educacién”,
cuyo motivo es sobre todo mantener limpio el Eviaogke toda sabiduria humana y de la ley,
es llevada adelante enérgicamente por Lutero, @lmoe parece completamente descartada
la posibilidad de una targesitivade la proclamacion en relacion a las preguntasatijas.
Esto es solo aparente. Pues la limitaciones incalymismo tiempo en si, como ya fuera
indicado, un énfasis en la responsabilidad del adiuc Solamente asi limita Lutero la
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proclamacion, con la aclaracién acerca de las ptagueducativas, para que en el mismo
aliento se afile el significado de la sabiduriacadiva “mundana”. Y con esto ya estamos
frente a la tarea positiva, dedanfirmacion de la cual se habl6 arriba.

Aqui esta el punto, donde desde la problemdtiaecipal se abre un camino a la
plenitud de las expresiones aisladas de Lutercaah¥ las preguntas educativas en sermones
y catedras. En el trasfondo de sus severas limitasi entre teologia y pedagogia puede su
existencia sorprender. Sin embargo ellas apunsglmente, lo que acabamos de confirmar:
que a saber con Lutero al lado del determinant&aa un inmiscuirse teoldgico en aquello,
gue debe quedar una libre responsabilidad del dducexiste un igualmente determinante si,
hacia unaespecial, clara distincibn entre la usual responsabilidad agédica y la
responsabilidad teolégican relacion a las preguntas educativas: Es la tekpredicador,
exhortar al educador y hablarle de su libre respohdad y de que tome en serio sus
obligaciones. Siempre de nuevo queda en clarordpig responsabilidad del educador, es
para Lutero, no solo una consecuencia de la nuereionada comprension del Evangelio
suponiendo en silencio o eventualmente en intez@sd distincidn teodrica, sino él la coloca
en el cometido de su oficio siempre de nuevo cargea sobre el corazon. Aqui Lutero ve
con claridad una tarea directa.

Estas exhortaciones, segun las expresionegprideipios de Lutero, deben ser
entendidas como “confirmaciones.” ¢, Sin embajgé se confirma aqui por quése exige
una confirmacion? Debemos ir detras de estas ptagara obtener un cuadro mas exacto
de la tarea teologica.

Es importante en la conexion, que la confiriacho se refiera solamente a lo
especificamenté&cnicq sino también a l@tico. Esto se corrige de la estrecha unién de la
razon y la ley natural con Lutero, lo cual tocanamsba. Por ello, son ahora por cierto
colocados por una parte limites a la liberta dekcador. No se puede tratar de la libertad de
una razonsin ataduras(una tal estd demas decir, segin la comprensidoutégo jya no
razonable!), sino va por reforzar uagaigada ley naturallibre, razonable estructura de la
Educacién. Sin embargo no es menos importante egtge posicion de las cosas, pone, por
otra parte también, un limite a la tarea teolégikaaber él implica, que el predicador, en
cuanto debe dirigirse al educador, por su libreporsabilidad, no lo puede afectar con una
especiaktica cristiana,sino solo una ley, la cual ya estaba antes derdaa del Evangelio
en el mundo. Con ello quedan excluidas todas letepsiones a una “cristianizacion” de la
educacion. Lutero no se imagina el dominio de lecadion como un dominio ético, ni una no
calificada union de cosas, que ahora vale impooereghortaciones con normas y motivos
cristianos. Sobre normas especiales, solo accesilla, segun su concepcién, no dispone de
ningiin modo, ya que existmaley, a saber la que fue escrita en el corazénslbdmbres en
la creacién. ElI dominio de la educacion es pomlttd ético, ya desde la creacion. Lo que
confirma el Evangelio, por consiguiente —tagnasobras.

Ahora uno se podria preguntar, entonces, pae son necesarias exhortaciones,
cuando el dominio de la educacion ya es calificstitto. La respuesta suena: que el correcto
conocimiento no es unaosicion que no pueda perdel hombre. Que la ley inscrita en los
corazones de todos los hombresobeda y debe ser llamado de vuelta al conciente; esta
oscureciday debe ser limpiada. Detrds de este pensamietdonesvamente la perspectiva
dualista de Lutero: De que si cada ulaberia,segun su concepcion, reconocer, lo que es
correcto e incorrecto, no lacesiempre debido a la ofuscacién del Dialitor estose debe
predicar y escribir, pero no, para dar a conoceddmentalmente nuevos mandamientos, sino
para que el hombre por los mandamientos de lasa&agrEscriturasecuerdelo que se
relaciona en contenido, con la “ley creada” inaceih su propio corazon y con ello librarlo de
la ofuscacion del Diablo.
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Lutero coloca aqui una sobre otra de un modyp imgenioso la proclamacion ética
cristiana y la responsabilidad ética libre. Puesm@ro se excluyen por la definicion de una
yuxtapuesta tensién entre las dos grandes, guatseen la proclamacion y en la ley natural
dada a conocer en la razén de una y la misma kgber la Ley de Dios, la cual confluyen en
el hombre de dos lados distintos, por la creac&rpopio corazén) desde adentro, por la
iglesia desde afuera. Debido a eso no hay ningligrpeque el hombre de algin modo pueda
sujetarse y atrincherarse en la “ley creada” cdoganandamientos dados a conocer. Por lo
tanto es vista fundamentalmente imposible una “indoale”, — y segundo las dos grandes
son tan giradas una sobre la otra, que se conditiogciprocamente positivo. ley en el
corazénhace posible por su parte la proclamacion deyadeando es despertada por la
proclamacion del Espiritu Santo, obligando al haesde adentro, concordar con la verdad
de la predicacion que viene desde afuera. Lutere, dil hombre debe “decir a ello” si,
cuando oye la predicacion de los mandamientos.sAsle hace posible a la predicacion
alcanzar su meta. Estaria sin esperanza sin &sie akcreto en el campamento del enemigo.
— Y por su partéa proclamacionposibilita primero un reconocimiento ético libag sacar del
oscurecimiento y olvido la “ley creada”. Las exhorbnes no son de ningin modo simples
declamaciones, mas bien confirman la libre resgolidad del hombre en el muy real
sentido, que fortaleciendo tlespiertay en siafirman, haciéndolas ineludibled hombre.

Esta es la sisteméatica conexion, en que senpenesu lugar las exhortaciones de
Lutero a los educadores, las que constituyen laomagrte de sus asi llamadas “expresiones
pedagogicas”. Tenemos aqui ante nosotros un redetteasi llamadatincion social” de los
sermone®nLutero. Con ello no nos encontramos en la médulaetenon, como lo entiende
Lutero. Pues su tarea principal consiste en reganierdon de pecados. Ademas de esta tarea
tiene sin embargo una importante mision al sendigbpréjimo y de la vida comunitaria. A
causa del bienestar del préjimo y del crecimiemtdadcomunion ha de conducir y atraer a las
buenas obras del amor cristiano en el oficio ygsiss. No solo para la proclamacion de la
justicia de Cristo, sino también — entonces pat@ieomo una en cierto modo obra ajena, un
servicio vicaries — el predicador tiene una responsabilidad parablester sanas y justas
relaciones ciudadanas A sus tareas pertenecen, segun Lutero, confion@lezca y ayude
a mantener toda autoridad... ensefie obediencigynebees, disciplina y honra. Instruya el
oficio del padre, el oficio de la madre, el ofidie los hijos, el oficio de los siervos, y en suma
todos los oficios y posiciones del munde..En las instrucciones del matrimonio (“el oficio
del padre,” y el oficio de la madre”) no tendra quprecisamente en Ultima instancia a las
preguntas pedagdgicas. Y en la instruccién a larigiatd encontraran las preguntas escolares
un lugar natural.

Segun toda la proyeccion de Lutero, dependeenterno del sermén social de la
situacion reinante: Depende del grado de encaniditdmen las congregaciones. Se exige por
eso siempre una cierta retencion, que el sermoénansalga del marco de lo comprobable.
Como una llamada a la libre responsabilidad, na@uymr lo tanto desarrollar una ensefanza
educativa. Con una amplia entrada a los probleesles la responsabilidad seria forzada en
lugar de despertada. En este sentido debe inteeelsainstruccién mas en la personas que en
la cosa. Esto aclara el caracter aforistico deelgsesiones pedagogicas de Lutero. Es la
consecuencia de una profunda reflexién de la sdnade la teologia y la pedagogia, y no,
como bien se afirma, un indicio hacia, que Luteayahtenido solo interés en concretas-
practicas preguntas-detalles de la educacién yunimgn los problemas fundamentales. Se
comporta justo al revés: Las soluciones de priosipide Lutero se lo prohiben, entrar
demasiado en las preguntas practicas.

La circunstancia es realmente evidente. Ba$ada en la naturaleza de la cosa, que en
el marco de la exhortacion a la buenas obras, sodeuna exhortacién, que en el sentido
arriba mencionado quiere ser entendida como unafifamacion”, no puede ser desarrollada
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una pedagogia. Es totalmente evidente, la exhértaelige del campo de la educacion
solamente unos puntos, los que pueden constitniopule contacto para una proclama ética,
por ello, puntos en los cuales el fracaso pedagdgimbién es ético. Para Lutero se trata de
las negligencias manifiestas como por ejemplo: padres abandonan a sus hijos por una
peregrinacion; no mantienen a sus hijos en dis@pji honestidad; no se preocupan por las
almas de sus hijos; en su avaricia dejan decaesdaela, etc.. Que Lutero al mismo tiempo
puede hacer entrever, como el se imagina una tarreducacion infantil, si, que él,
ocasionalmente toca una cantidad de preguntas @gidag como en los escritos escolares,
esto todavia no significa, que se desarrolla udagegia. El permanece claro todo el tiempo:
La intencion de Lutero de ningin modo es propagmvas ideas pedagdégicas, sino solo
llamar devuelta a una general practica educatisan@cida, contra cuyos fundamentos ahora
se desprecian. Una oportuna expansion de la exosiolo debe servir, para proveer fuerza
a la exhortacion. En esos lugares se debe hablaxglicita y concretamente, para que se
pueda despertar la responsabilidad de los padiedas autoridades.

La exhortacion por lo general es pobre enlldstaéEs suficiente, tocar una sola nota,
para que muchas otras suenan juntas. Aqui se m@nfio quevarssoncree poder establecer
como el tren que pasa de los sermones socialesitéeol que Lutero por regla se reduce a
una Unica indicacién normativa, a saber a la imiicade posicion y profesion. Se evidencia,
con cuanto sentido propio indica a todos, los dgmeh una responsabilidad educativa, a su
posicién, con la firme conviccion, que ellos, slosaven en suposicién llegaran hacer las
obras correctas. El enemigo a combatir es en painfleea, segun €él ve las cosas, la (esto es
escogido de la piedad monacal) huida de la respiidsal, no tanto es falta de conocimiento.
Este concepto proviene entre otros de un juicidgipogde las tradiciones sociales éticas, con
las cuales estaban relacionados los términos &3fici‘posicion”, de alli el correspondiente
“derecho de la posicidn”, que Lutero contempla cdasmanifestaciones histéricas de las
leyes naturales. Ya que esto, segun su concegoiduge a cada uno hacia el servicio a su
préjimo — lo que Lutero ve como un fruto del obde Dios en la historia (su gobierno
mundial), - con esta indicacion hacia la posiciérper regla dicho lo necesario. El “derecho
de la posicion” da a la proclama un contenido gfiemente claro.

Lutero pasa por encima de esta indicacion eprédica social hacia los reconocidos
deberes de la posicion, realmente se sale solarakijtdonde las tradiciones éticas sociales
son oscuras y confusas o0 no son suficientes ercdasbiantes situaciones sociales y
consecuentemente es necesario, para aconsejarfasary oprimidas conciencias. En
relacion a la educacion esto se hace actual prepanigmente en dos puntos, primero en la
pregunta de contraer matrimonio y el voto clausti@lnifios, segundo en la pregunta del
derecho al castigo de los padres. En el primer eatbel problema en el conflicto entre el
cuarto mandamiento por una parte con la impliciigencia de obediencia y por otra parte las
confusas reglas de la ley espiritual. Aqui intdnteero en la forma deonsejosndicar hacia
posibilidades de hechos cristianos, y no correigpela través de nuevas prescripciones,
cautivar legalmente las conciencias, en lugar berdrlas. En el segundo caso, vale para
Lutero, precaverse de la predica pietista de lgiolencia, un problema, con el que siempre
de nuevo debe explicar detalladamente en sermonétegras. Por lo demés se conforma, a
no ser que justo se ofrece la posibilidad de upackal extensa exposicion del texto biblico
tratado, 0 una seria situacion que debe ser destiibs oyentes, con la indicacién hacia la
posicién: Los padres deben, cuando quieren haearasuobras, sencillamente hacer eso, lo
gue se exige en su posicion, como por ejemplo er sahucar a los hijos.

Estas comprobaciones no pueden quedar sin @grsgas para la interpretacion de
las asi llamadas “expresiones pedagoégicas” de d.ugres particularmente la intencién de
Lutero, solo confirmar e indicar, entonces no deben sus afirmaciones sin mas ser
ensambladas en un cuadro completo de la educagi@n,luego es presentado como “la
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pedagogia de Lutero.” Han inducido a ello los mgothetalles en sus exhortaciones, también
cuando se reconocid, que las expresiones se nedacionas a otras en una situacion muy
incoherente, y por lo tanto se dejan ordenar tiiite. Todos los intentos de describir, una
“pedagogia de Lutero” — sea ello también con tadases de reservas -, hacen el decisivo
metodico error de omitir, que las expresiones deroucomo indicacién exhortativa tienen un

particular doble contenido. A ellas les perteneaenado interno y un lado externo; un lado

interno, que indican hacia el centro de su teologfalado externo, que sefala hacia su
practica educativa y sabiduria educativa. Contedgslaeomo exhortaciones tienen su lugar
dentro de la ética de Lutero y por eso un clardezodo de sentido. Como indicadores hacia
los fenbmenos pedagdgicos sin embargo llevan utecmo de sentido, el que no sin

reservas puede ser indicado como luterano, ya aqwerd mismo expresamente llama la

atencion a ello, como aprobacion al reconocimigetoeral. Si se quitan, como lo sugieren
las presentaciones habituales, solo aquellas eapessde Lutero con contenido de sentido
pedagogico, se obtiene como resultado un cuadroladeeducacién, como sucedia

habitualmente en sus tiempos también totalmentepewdiente de Lutero. Que con este
método no se puede progresar, se colige de losipios fundamentales de Lutero en relacién
a las preguntas educativas.

Se sobreentiende que por esto no debe seradfixngue Lutero le devuelve de modo
totalmente mecanico la ideologia tradicional. Naltnente trasluce por lo convencional la
personalidad de Lutero. Seria asombroso si laestimmnables habilidades pedagdgicas, las
gue trae a la luz del dia en toda su actividad regagional edificante y didactica, no se
hicieran notorias en sus exhortaciones a padrespreguntas escolares correspondientes a
consejosrs. Hasta aqui no debe ser negado, que la exposaciérta de “los pensamientos
pedagdgicos de Lutero” nos cuenta en realidad dégdutero mismo. Porque le dan una
funcion a las palabras de Lutero, que no teniarswercontexto original, del cual son
arrancadas, obtiene un falso peso su conteniderdiels pedagdgico en relacion al teoldgico,
y con ello queda totalmente torcido el cuadro ganer

En el trasfondo la definicién de la relaci@ld teologia hacia la pedagogia de Lutero
se reduce notablemente hacia la impresién despepadla temprana investigacién de su
originalidad como “pensador” pedagégico. Nos eneonbs aqui solo en el margen exterior
de su pensar y obrar, donde ya no se puede espedimiento creativo. Segun la propia
concepcion de Lutero de consagrar su vida, reabnemt puedenser otra cosa Sus
pensamientos pedagdgicos, que un reflejo de las ig@racticas contemporaneas.

Con esta reduccidn se traslada el peso a uo pompletamente diferente, a saber a la
confrontacion de la teologia y la pedagogpara ellas son las expresiones de Lutero una
manifestacion. Aqui esta lo que para Lutero essémeial, cuando toma la palabra hacia las
preguntas de la educacion. Le importa, como deberhquedado claro arriba, en primer
lugar, por la entonacion firme de la circunstangiae el Evangelio “confirma”, la “buena
obra” de la educacion, para que por ejemplo, ex{zsa los padres desde su fe
necesariamente un camino hacia la tarea de edbigamico tema es “fe y educaciéon”. Para
desarrollar esto, se exige una tarea teoldgicac#&jee y asi nace en Lutero, delimitado del
pensar teoldgico en el sentido comun, un pensaratigta teoldgico, que es una verdadera
obra original de Lutero.

Por ahora hemos llegado a conocer el pensaatgdo de Lutero solo de un lado, a
saber en relacion a su distincion entre su aclamdeducativa cientifica” por una parte y por
otra parte la exhortacion cristiana hacia las “lageobras” de la educacién. Con el correr de
nuestra investigacion vamos a tocar otros aspeeigsroblema “fe y educaciéon” en el pensar
de Lutero, aspectos, que nos conduciran mas prafuedte al mundo del pensar de Lutero.
Por esto, ademas de las “exhortaciones”, tambiéhasé&n visibles nuevos deberes de la
proclamacion y ensefianza cristiana en relaciérns gotaguntas de educativas, y por ello,
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guedara de inmediato en claro, como insertd6 Lutarda luz de su comprension del
Cristianismo reformado, en el &mbito general dediacacion.

Antes de que prosigamos a nuevos aspectos, stgldibujado con pocas pinceladas
un cuadro de la “pedagogia”, que Lutero quierertenefirmado y propiciado, hasta donde
esto es de algun modo posible en base a las mpelgagfias acotaciones en los escritos de
Lutero. Por medio de esto se hard concretameritdevi$o que significa, que Lutero quiere
adherirse conciente a lo reconocido generalmerdagigjico. Fuera de esto necesitamos un

respaldo en la vida real, para poder penetrar n@fsmlamente en el pensar educativo de
Lutero.
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Capitulo 2.
LA EDUCACION EN LA FAMILIA

La conocida despreocupacion terminolégica deroy también es vélida en vista de
sus expresiones acerca de la educacion. No tiengeebr interés en una clara distincion
terminoldgica, de él en nuestro material, al paféci distinguibles circulos problemas. Pero
no obstante obtenemos una mejor vista por un par@tarminolégico.

La comprension central es el verbo “educariarty el correspondiente “educare”
latino. Sustantivos de estas dos raices aparecess peces, Yy entonces se usa con mas
frecuencia el “educatio” latino que el “disciplif@ucht)” alemén. Una impresién del alcance
del término “criar” (ziehen) dan las multiplicidadele las relaciones, en donde puede
aparecer en medio de nuestro area problematicoyighdo de la generacion mayor por la
menor. Se muestra que el término cubre un tewitqtie alcanza desde una educaciéon a
buenos modales (“criar en disciplina) por encimaalénstruccién e ilustracion en casa y
escuela (“criar en ensefianza”, criar y ensefiars)ahka instruccion, exhortacion, practica en
el vivir cristiano (“criar con verbo dei”, “haciaistiplina y exhortaciéon domini” etc.). Este
rico alcance del contenido terminoldgico puede alpar una serie de palabras y expresiones
matizadas (nuanciert) o practicadas, las cualesgjpmplo, se relacionan mas generalmente
con el educador o mas especificamente a algunextaspde la tarea educativa. Son para
mencionar, cambios algo generales como “ayudaogssgar a la juventud”, “interesarse por
la juventud”, “atender a la gente joven” o “cuid@dsllos que nos ayudan a recordar esta
prevision, por la cual debe ser llevada toda laaaducativa. O por términos, que indican
hacia ciertas tareas, como por ejemplo, la instbac§como: erudire, docere, instituere,
ensefiar — los correspondientes sustantiyas el disciplinar (castigare, castigar etc.). or
tanto “criar” (Ziehen) involucra todo, comenzandzsde una ayuda, apoyo y asistencia en el
desarrollo de la persona hasta la responsabilidadativa en relacion a érea de vida. El
término se puede referirse tanto a la decenciadah como también a la vida en la iglesia 'y
finalmente a tareas especificas del oficio.

En este poderoso complejo de material unor@nta lo mejor desde larianza
familiar. A saber, aqui ve Lutero el centro y el puntoiaitle toda la educaciéon. Segun su
concepcion es la educacion en primera linea unt@age los padres, y solo hasta y en la
medida que su capacidad y fuerzas no alcanzamnesitr consideracion otros educadores. La
educacién escolar, que se halla en el centro detapepedagdgico moderno y cuya
comprensioén educativa lo determiné profundamentgue aparece en Lutero solo a la orilla,
no obstante al interés que pueda tener por ellacobaprension fundamental y que abarca
aquello, que se llama “educacion”, segun él, previdel dominio de la crianza familiar. Por
lo tanto debe ser también desde aqui nuestro pienpartida.

La comprension de la crianza familiar naturaiteese relaciona estrechamente con la
concepcion que se tiene generalmente de la vida familia, y ante todo con las categorias,
con cuya ayuda uno clasifica a la familia en semdimiento de la integra relacion social.
Para Lutero es en esta relacion caracterizadoleqagrada hablar degbbierno hogarefiby
utiliza este término como una designacion (Tern)imera la familia como una unidad
independiente en la vida comunitaria humana. Hifstqdo, del aspecto que fundamenta,
debajo del cual ve Lutero la educacién, el aspdetgobierno es: como todo, lo que sucede
en la casa, se desarrolla asi también en la eduncaniel marco de un gobierno. También los
padres son, por analogia, una clase de autoridad & autoridades en el pais e iglesia. Lo
caracteristico para su posicion es, que se le ¢t@n@mmndado un gobierno. Como el pastor en
su congregacion y el principe con sus subalteagigjeben gobernar los padres en sus casas.
Y a esto pertenece la educacion. Educar sencillensggnifica, “gobernar a los hijos”.
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Una completa descripcion del gobierno hogaref@beria involucrarse en dos
diferentes grupos de funciones de los padres, gegsn Lutero son ellos (en la cristiandad)
tanto autoridad secular y espiritual; ellos desdrapeen su casa de algin modo tanto las
funciones del principe como también las funciones mhstor. Por ahora sin embargo
desistiremos en el desarrollo de la comenzadaitadé pensamientos — la consideracion de
la educacion como una tarea en el reino de la razde las funciones espirituales, ya que
estos estan al servicio de la Palabra y por lootpetrtenecen al otro reino, al reino del
Evangelio. Mantenemos en el ojo por ahora a larpiai@d solo como una “posicion secular”
y nos preguntamos desde este punto de partida poniprension educativa de Lutero.

¢ Qué significa pues en esta relacion “gobdrijas”? En primer lugar sencillamente:
mantenerlos en disciplina y orden. Nos preguntapoosjuédeben ser gobernados los hijos,
entonces obtenemos la siguiente informacion: Sgoblerno de los padres los hijos estarian
pronto “degenerados y perdidos”, ya que todaviadsdniles, para gobernarse a si mismos y
oponerse a los malos ejemplos; cuando la maldadesta en los nifios desde la cuna, no es
combatida con la vara, “nos tragan a nosotros”.€Bur por lo tanto significa al mismo
tiempo “defenderse y guardarse de mala influengiade “mantener bajo control malas
inclinaciones”.

Es notorio, cuan cerca son llevados con elgkdres a la autoridad secular. Al igual
gue ellaestan al servicio de mantener la justicia y ordadarlano. Su gobierno es necesario,
para impedir anarquia y caos. En medio de las @ysdredes de la casa es el padre
(Hausvater) el guardian de la ley; su simboloal@ycorresponde a la espada de la autoridad.
Lutero lleva tan lejos a este paralelismo que pasotros obra tan extrafio, que en ocasiones
hasta podria fundamentar la obediencia apldrescon las conocidas palabras de Pablo
acerca de la autoridad establecida por Dios (R&)18ue el problema de la legitimidad
cristiana del castigo educativo entonces sea swladb en analogia al problema del
autoritario uso de la fuerza, es solo correcto ersiuiente: Como otras posiciones de
gobierno, deben en caso de necesidad, tambiénaldiep “dejaran salir la ira”, esto es,
imponer lo correcto en el modo autoritativo. Pardat autoridad es valida la regla: “Vana
gracia es la mayor desgracia”. El corazén debecigoto ser siempre amable, pero la palabra
y el pufio deben ser filosas y duro.

Para entender esto correctamente, uno debe peesente que en el tiempo de la
Reforma lo intimo, la propia vida familiar, a sakerconvivencia de padres e hijos menores,
no estaba separada como una esfera privada ptedipriecisos de la vida laboral, mas bien
en esto trascendia sin medios y estaba entretigislmuchas maneras. La casa era el lugar o al
menos el centro del trabajo. “gobierno hogarefgriifica para Lutero al mismo tiempo “vida
laboral” . Si esto se toma en consideracion, e®ide pronto ya no obra extrafio, de que los
padres sean considerados una autoridad. Comodadad® miniatura, lo que era entonces, la
casa necesitaba realmente una “autoridad”, queapediilar y guiar las mudltiples
exteriorizaciones de la vida. Existia por una pan& numerosa servidumbre, sobre la cual se
debia mantener vigilancia. El campesino tenia igngcs y criadas, el maestro sus aprendices
y socios, los que también estaban enganchadoscemianidad hogarefia de sus familias. De
gue se habla aqui de un “gobierno” es totalmertigraay por lo tanto, que la educacién de
los hijos, que en la vida comunitaria de la cas@éepecen a ella, y son vistos como casos
especiales de este gobierno amplio. Es por ellraiague los hijos participen dehbajo de
los padres y queden alli mas alla de su verdadéez,nhasta que ellos de pronto asuman
como nueva “autoridad”.

Que los padres en la dificil inminencia acudata autoridad que lleva la espada,
puede estar relacionada con la conocida sobrieddd dealidad de Lutero, dando algunas
veces una expresion algo pesimista, segun una eosipn de las actuales situaciones
comunitarias. El parece estar convencido de, asbastaban las cosas en ese tiempo, poder
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rechazar la irrupcién del caos, dado el caso, potestar dispuesto a aplicar también medios
severos. Y los padres son en cierto sentido losguds, que deben oponerse a la anarquia. La
justicia publica solo viene en auxilio cuando fiscda disciplina paternal. También en este
sentido tiene toda autoridad su principio en |@®@dé&d paterna. Lutero en ocasiones lo puede
expresar muy drasticamente: Donde la vara ya ndephacer nada, se debe entregar el caso a
la espada. O, con un refran como advertencia aifoss (se trata aqui no solo de nifios
pequeiios): Si no quieres obedecer a padre y aep@uonces obedece al verdugo.

Con estas, por cierto expresiones muy fuertesendebe olvidar, que en muchos
lugares pueden ser provocadas por contrastar bseilwos o la Ley y el Evangelio. Lutero
quiere que la iglesia aparezca en clara luz condmieb medio de la renovacion y redencion
de la humanidad, y por esto deja que a causa dghbste la casa y el estado sean relegados a
la sombra, donde su deber debe ser resumido ealgmaombria férmula que no puede ser
diferenciada, ellos deben mantener por medio deyla@n orden (con el freno) “a nifios y
gente ruda”. Donde la contemplacién no es domimdae este contraste, puede el gobierno
hogarefio ser pintado de muy diferentes coloresdafgtes, cuya singularidad dan mejor
cuenta en relacién al orden legal. La tarea de dnpge malo, entonces aparece ante todo
como trabajo de la autoridad seculeHa debe “cuidar”, por otra parte Igsmdresdeben
“ayudar” y “alimentar”. O como Lutero se puede egar apoyado el Salmo 127: La ciudad
debe sedefendidaen cambio la casedificadasi. “Edificar” significa en este contexto tanto
como: engendrar hijos, aceptarlos en cuerpo y afimaentarlos y educarlos, luego mantener
y llevarlos al desarrollo de toda la vida profesion de trabajo. Aparecen con otras palabras
una serie de otras funciones, que le dan a la porredel gobierno hogarefios nueva vida y
un mas grande y rico matiz en cuanto al conteniolandancia. Ademas de la funcién
“juridica”, el mantener el orden, tiene tambiént pgemplo la tarea densefiara los hijos a
“atender la chacra, arar, sembrar, plantar, cosgbhar, coser, (etc.). Todo esto pertenece al
gobierno.“Gobernar” significa por lo tanto conducir a todaslos y controlar todo lo que
pertenece a la tarea positiva-constructiva deda ea la vida bioldgica-laboral-social. Dentro
de este marco pertenece la educacion infantil.

Desde aqui alumbra una luz més tibia sobraraién autoritativa de los padressi
no matiza, como podria aparece a primera vistgarllelismo de Lutero no es asi de principe
y padre. Donde para €l se debe llegar a una dii@@an mas exacta, elige sus expresiones
con mucho mayor cuidado. Asi puede decir por ejemigls tres ordenes (estado, casa,
iglesia) todas ellas deben combatir lo malo, petada uno en su model obispo por la
excomunidénla autoridad secular por edstigq los padres pareprender La diferencia entre
castigo y reprension muestra claramente, como tlaridad en la casa tiene no obstante su
particularidad: La prevencion negativa se retrageadeale la construccion positiva; no se trata
solo por, que lo malo sea reprimido, sino por, tpge hijos sean apartados del mal y
conducidos al bien. Se trata — totalmente sobradite! — de un gobierno que profundiza
mucho mas que el del principe; se trata de un gubige entrega en amor, que busca al otro,
para ganarlo para el bien. Esto ya se muestra dederipcion de Lutero del modo de ser
natural, como los padres tratan a sus hijos: Masmue la autoridad exige y juzga, los padres
quieren regalar y sacrificar sin ninguna recompesndésta relacion natural de sentimierges
debe, asi enfatiza Lutero, unificar, como lo irt@nkos monjes, pues es ordenado por Dios.
Esto se muestra bellamente en, que la Sagraddutadiablan tantas veces de Dios como de
nuestro Padre.

Con ello, sencillamente no debe ser retractidgue antes fue referido como rasgos
duros en la concepciéon del gobierno hogarefio de Lutéwms tambiéresto pertenece al
cuadro, el que tiene este inmenso modo de tensda: phlabra afilada y el pufio duro hasta la
entrega en auto sacrificio de un amor serviciam@age puede unificar todo esto, lo muestran
los pensamientos de Lutero acerca de la correatemnaae educar.
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En relacion a esto toman un lugar central @socidas citas neotestamentarias de
Efesios 6:4 y Colosenses 3:21, donde entre otrd&sglos hijos no deben ser “provocados a
ira”. Estas Palabras las considera Lutero comocauwitbn al dorado camino central de la
educacion entre los dos extremos, de los cuales dietistir en la instruccion de la posicion
paternal. Aqui nuevamente sale a la expresion alento critico de esta instruccion.

El primer extremo es la desnaturalizacionigeroso a lairania. Sucede, cuando los
padres tienen solo lo uno en la cabeza, que sos $8an buenos y piadosos, y cuando estan
decididos por todos los medios imponer esta matacansiderar, que la mente del nifio
puede sufrir bajo demasiada rigurosidad, de mod® gpi vuelva timido, desesperado y
consecuentemente ser incapaz de vivir. A esta diagglucacion la combate Lutero como no
conveniente ni biblica. Los hijos no deben semniittados, sino més bien se los debe educar
asi, que no teman a nadie mas que a Dios. Coeslbtemor a Dios la alternativa al miedo:
Si el nifio ha aprendido a temer correctamente g, Ristonces no temera después por nada en
el mundo.

El otro extremo es la desnaturalizacion del mpadernohacia la negligenciade la
educacién. Lutero indica a ello, en que muchosgsade dejan llevar del deseo en lo posible
de una convivencia libre de roces, tranquila y @ajoée con sus hijos y a consecuencia de ello
malcriarlos completamente, al decir si a todo yarar tan enserio lo que hacen y aprenden
los pequefios, bajo la cdmoda excusa: “jSon nifmsaben lo que haceriEsto es segun la
perspectiva de Lutero ninguna obra de bien pangaelSi recibe todo, lo que se le ocurre, no
aprende, a pensar ninguna otra cosa sino en hiemenales, honra y dias agradables, a los
hijos asi criados le ir4 siempre mal en la vida.pddre no puede tratar, falto de paternidad,
evitar la vara, pues asi cria en realidad un ldja gl verdugo, y este entonces debe educar de
otro modo, esto es con soga Yy cadalso. Estos pseliesmen a su propia descendencia, opina
Lutero.

Asi se esboza con claridad el cuadro: jTantcedtricto como lo benigno son
necesarios, pero ambos en su medida! Son desasedadmismo modo demasiada rigidez y
demasiada negligencia.

Esta es la postura, que Lutero implica cotéehino “epiki” o “equidad” y la que
coloca como una virtud cardenal tanto para losgsadomo también para la autoridad — jaqui
nos aparece de nuevo la conocida analogia! Esavé&didto para el padre como para el
principe, que, el que no puede ver a traves déddss, no sirve para el gobierno. El padre de
la casa, que es la “viva lex” de la casa, de mode g derecho, para asi decirlo, es
personificado ersu orden y decision, él tiene el l6gico deber, de ificad las reglas del
orden hogarefio de uno caso al otro case también en relacion a los hijos. Muchas
pequefias transgresiones no deben ser tomadas ddasasen serio, se debe tener
consideracion segun los diferentes espiritus, gueno siempre es posible, dar un veredicto
absolutamente justo, uno debe ser preferiblemeng®oo demasiado benigno que demasiado
estricto, pues también aqui es valida la palabmmrSum ius, summa iniuri (exceso de
justicia, exceso de injusticia).

En ello aparece el punto de mira a travésat@bgyobierno: el bienestar del hijo. Para
el bien de él debe mostrarse equidad, y esta tampbigdeser mostrada, pues en el dominio
del orden de la casa no existen en ese sentidasragkolutas, como estas son vélidas en el
dominio de la justificacion. Por ejemplo, asi nd@eservir el castigo las exigencias de una
abstracta justicia; €l no esta al servicio de wcguo”. Segun Lutero viene en consideracion
exclusivamente como un medio eventual para mejerig. Pues: “la naturaleza y manera
de todo castigo es, corregir el pecado.” El cadligie ser llevado a cabo asi, que exija una
perspectiva hacia una mejora.

Una regla general es, que no debe ser dafadtatadn de confianza entre padres e
hijos. Pues en esto hay una hipétesis fundameatébdb el éxito educacional. Donde se lo
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echa afuera al hijo en odio contra sus padres miedo y desesperacion, alli la educacién
derramé aceite al fuego. Por esto Lutero pone cmyla la siguiente frase: “Entiendo el
educar en temor al nifio, para que conserve el arfddr'T. Es aleman antiguo, no garantizo
la exactitud). Aqui estd el punto, se logra esté&andende se encuentran lo estricto y lo
benigno y se establece el equilibrio entre sidabe tener prioridad el amor sobre lo estricto.
Bien segun los conceptos de Lutero en una corredtecacion son necesarios tanto ser
estricto como benigndanzana y varambas debe estar alli. Pero esto es valido emeho
de rango, que la manzana esté edidatray la vara en Isiniestra La Gltima palabra la tiene
gue tener la manzana, por esto la sefial visible,cpnvenza de esto al hijo, el motivo, que
soporta toda accion de los padres, sea un amosdjpielesea lo mejor.

Las relaciones de confianza es por lo tantazel, que para Lutero unen rigor y amor
en una cierta unidad cargada de tension. En otte gaeda establecida la relacion padres-
hijos, a saber en la necesaria autoridad supegeidosipadres, esta no se puede obviar, sino
gue ella siempre debe existir.

Esto se presenta de manera clasica en la egyit de Lutero del cuarto
Mandamiento. Su pensamiento central aqui es, ldepdestan en lugar de Dios.” Por eso
tienen derecho a que se les honre. Con ello deldarse, asi enfatiza Lutero, que “honrar”
significa mas que “amar”. “Amor” le debemos tambarpréjimo (nacido igual tr. literal),
pero en relacion con aquellos, que estdhre nosotros, como por ejemplo los padres, vale
para nosotros un nuevo Mandamiento, el cual segagsbkmandamiento del amor: Debemos
tener por ellos un respeto como ante una majestadla. El correcto sentimiento hacia los
padres corresponde a aquel, que sentimos por tuasian Nos sentimos atraidos, y al mismo
tiempo tenemos temor, acercarnos demasiado. Eiréento complejo de un amor mezclado
con temor es pues este sentimiento, que esta eudplien la palabra “honrar”.

Ahora desde aqui siguen la lineas directamieatéa la educacion, a la regla que
deben estar ambas la manzana y la vara. Puesligemetp por una parte, que no es solo es
un desprecio del Mandamiento divino, siamismo tiempo una renuncia de la autoridad
paterna, que en realidad despoja al hijo todo éoppdrighonrar. Con ello un amor sin temor
la Unica posibilidad, a saber un sentimental amarsemismo sin ningun profundo anclaje
ético, lo que segun Lutero, es antes una deshamrdanra. Por otra parte también la tirania
destruye la correcta relacion, al empujar al hijmaniedo, en el que no puede crecer ningun
amor. Ella le mueve el piso, con otras palabrdesatros componentes del honsarSi el
hijo debe al mismo tiempo honrar y temer a los gsdesto es aprender a honrar y crecer
segun el cuarto Mandamiento (que debe ser vistamdansonfirmacion de un mandamiento
natural) en la relacién-padres-hijos, son necesgréaa ello tanto la vara como también la
manzana.

En los pensamientos de Lutero acerca del caderla educacion, como hemos visto,
esti en primer plano la relacién personal entregsael hijo. EI camino correcto es aquel, que
conserva inviolada la relacion anclada en el custdamdamiento. Algo semejante es valido
también en relacion a lmeta de la educaciénLa férmula central para la meta de la
educacion, es para Lutero, el concepto generaténlicio de Dios”. Ya que este servicio
debe realizarse en la profesion y posicion y quered la posicion del hijo ante todo consiste
en: el hijo debe a sus padres obediencia, sin gobaivemos al mismo punto: La primer
meta, segun Luterda obediencia a los padregue es llevado con amor y respeto, a saber en
una relacion de caracter personal.

El significado concreto-pedagdgico con el auab cuenta de una tal formulacion de
las metas educativas depende naturalmente deska déaexigencias al hijo. Lutero no nos da
muchos puntos de partida en esta relacién. Dondieyadjla se transparenta algo, se trata mas
0 menos de infinidad de pequefios servicios, quel &gobierno hogarefio”, como lo hemos
aprendido arriba, se esperan naturalmente de |os. HHbonde los hijos — como aqui —
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conviven todo el dia con los padres y servidumbreek trabajo y el tiempo libre, se
establecen de si mismo reglas y prescripciones gueallo, que los hijos pueden y deben
hacer. Lutero también habra pensado en ellos ctarraino “derecho del hijo”; Son deberes
de la posicion de hijo: lo que le correspondeneamegal al comportamiento de un hijo, como
se ha afianzado en el correr de los tiempos pdaiciomes sobreentendidas. Obediencia
significa por una parte solamente, reconocer larmadza natural a la vista de todos, dejarse
guiar dentro de aquel mantener y hacer, que pbestaisana razén del hijo. En ese sentido se
puede hablar de un tradicionalismo, que para Lutgu@n estaba alerta por lo significativo
del crecimiento histérico, y este no debe ser dmién sus pensamientos educativos, pues €l
constituye el necesario contrapeso al personalisiue, es por su parte un significativo
impulso de su comprension de la obediencia infafilmero aplica Lutero, a saber la
obediencia a la voluntad personal de los padressultmrdinacién del hijo debe incluir
también la disposicion, de estar dispuesto a sdfirellos injusticia. Se entiende que lo
normal, es que los padres no pediran lo que vaaitéslel “derecho del hijo”, de alli, que
padres e hijos conviven en base a costumbresigitrads sanas.

Que el marco indicado por el término “obediéntéderecho del hijo” puede tener
lugar a través de un comprensiéon atenta de lalsingad de la vida infantil, ya muestra el
gran aprecio de Lutero por el juego. El hasta misia esto claramente en cuadros de la vida
celestial del ambiente del juego y colocas el judgolos nifios en contraposicion con la
piedad mondstica como una obra agradable a Dioaneodo semejante un sano desarrollo
juvenil juega en oposicién a una vida monasticardo un ya puede habtzn propiedad de
una tendencia protectora en el estilo de educamidpiciado por Lutero — se expresa ante
todo en las advertencias a aquellos que hacenrdas@anifios. — asi sin embargo, es para él
lo tipico, que defienda un declarado estilo de adidn cercano y abierto al mundo opuesto,
al la educacion monacal aislada. La soledad y colesge melancolia la contempla Lutero
como veneno y muerte para la juventud, en opasiai@llo le parece como una condicion
fundamental para todo sano desarrollo el gozonémesaria como el alimento corporal, y el
contacto con la pulsante vida en toda su amplitdigrsidad.

Deberia ser suficiente este panorama esbozagterhente acerca de la educacion de
la familia, para demostrar, cuan terriblemente dlengiensa Lutero en estas preguntas. Aqui
no hay nada, de ideas y conceptos pedagogicoslegniadicadores futuros. Lo que Lutero
presenta no es mas que lo que la mayoria de susesyg lectores se podrian decir a si
mismos: verdades elementales, bien conocidas y evigentes. Por supuesto estas son
atacadas, en primer término por la huida monacal nuendo, luego también por el
materialismo actual. Y esta es también la raz@rque Lutero repetia lo conocido: Es valido,
para confirmar las buenas obras.

Su punto de partida es la comprension ingeopadpr de la “educacion” como la de
“gobernar un hijo” Desde aqui se coloca el problema del modo deaedoeno la pregunta
por elgobierno sabioEsto se responde en analogia al arte estatatohsd el principe, asi
también el padre, debe aprender ante todo a eactmtcorrecta medidade la severidad y
bondad: sabia educacion es asi decirlo arte estatalcasa.

Todo esto es en realidad una sabiduria edacatodesta y moderada. Visto desde la
concepcion educativa actual, en cierto modo seetenitlo y lo esencial — aquello, que gané
en primer lugar el nombre de educacion — ni siguier ha tenido en cuenta, a saber la
formacion del hombre, la capacitacion del hombreiehéa verdadera humanidad, hacia la
personalidad ética. Para esta tarea, debe ser dighip puede proveer todo “gobernar,”
Gnicamente la primera suposicion. Donde el gobidramdogrado la necesaria paz, alli solo
comienza primero la educacion.

Que Lutero tuviera una comprension totalmeiferehte de la tarea de la educaciéon
puede estar relacionado con, que la “formaciérdeibre” todavia no se habia convertido en
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un problema. Era mas bien el resultado de si misomao una funcion de la convivencia
social, que con su rigueza de entonces en firmasyraimente validas tradiciones era un
poder educativo de primer orden.En la “posiciorrexta” le era indicada a cada hombre su
forma, y él solo debia dejarse conducir dentro lde Por la convivencia en las mdltiples
actividades de la casa, en trabajo y esparcimialggria y dolor, como le era indicada en “el
derecho de hijo”, era el hijo formado y marcaddalgida vivida, y crecia conducido desde
una escala de relativos roles establecidos, pges@ dentro de su posicion de adulto. Este
proceso no es considerado actualmente como educasta fuera de ella, del cual se ha
aprendido a reflexionar, porque aun no se ha ctideezn problema.

El problema, al cual uno se ve enfrentado ysgugquiere solucionar con la educacion,
esta en un muy diferente plano. Consta en, quécelpbede rehusarse a aceptar la forma
indicada. Por eso no es un problema psicoldgicag@gico en el sentido moderno, sino ante
todo unomoral En consecuencia se busca solucionar, a travéssdeorrespondientes
“medidas morales,” por medio de mandamientos yiprobnes, amonestaciones y castigos.
A través de ello se espera lograr, que el hijo quishtro de los limites de su posicion (“intra
certos limites officii”), y es todo lo que se exigé\si se convierte la educacién en un
gobernar, y el problema metddico es el del sandilego de bondad y firmeza.

Esta forma de educacién no es construida & pardeterminadas ideas en el mundo
del pensamiento de Lutero, sino sencillamente astdli) encontradas antes. Es la natural
forma de educacion de la sociedad en la que viutarb, emanada por si misma de la vida.
En sus fundamentos podria haber sido la mismavéstrde siglos. Apenas se puede afirmar
gue Lutero haya, digno de mencién, alterado loidraclal. Lo demuestra un vistazo a la
tradicion de sermones del XV y XVI siglo. Pues asgiirefleja la misma practica educativa
nuevamente y una sabiduria educativa que en paegmesa en las mismas formulaciones.
Muchos de los temas pedagoégicos de Lutero parextsar Bido siempre repetitivos elementos
de la tradicion homilética. Tal vez se pueda deaitero haya mostrado una cierta retencion,
en vista de la exteriorizacién de preguntas pedagé@n la proclamacion en relacion a esta
tradicion. Con su postura fundamental de principgsso armonizaria bien.

En comparacion con la literatura especificamgetagdgica en y antes de los dias de
Lutero es en todos los casos irrebatibles su res&n el tiempo mismo de Lutero existen
escritos, en los que la reflexion pedagogica comsiendespertar de un modo diferente que la
del mismo Lutero. Lutero es totalmente ajeno a Haestas de ellos, la difusion de
conocimientos pedagoégicos y el despertar de la mams@n pedagdgica por posibles
detalladas, claras, bien dispuestas, orientadorg®siciones de preguntas educativas
fundamentales. En él aparece lo pedagdgico a lla del campo de vision, alli esti en el
centro. Por la comparacion con estos escritos epa@n mas claridad el caracter exhortativo
de la “exteriorizacion pedagdgica” de Lutero. El neflexiona para idear nuevos caminos
educativos o para multiplicar la suma de los can@mitos pedagdgicos, sino el exhorta, para
mantener la buena tradicion.
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Capitulo 3.

LA EDUCACION EN LA ESCUELA

Al dirigirnos en el siguiente capitulo a la edcién en la escuela, aparece de
inmediato la pregunta: si en realidad es asi, querb coloca la misma en una misma linea
con la educacion familiar. Al desarrollar el caeictecular de la educacion nos apoyamos
como principioen expresiones acerca de la educacion erasa Esto era lo que Lutero
designaba como “cosa mundana”. Pero es sabido¢ldu@bla constantemente de “escuelas
cristianas”. Esto no significa, que ambas clases edecacién son presentadas tan
estrechamente una a la par de la otra, ¢cémo suerdl primer capitulo? A esta pregunta
debemos acotar, por si se duda de ella, si poderopsnuar con la misma posicion
problematica como en el capitulo anterior.

El problema si la escuela de la Reforma defrevista como una “secular” o una
“cristiana,” siempre de nuevo fue en la investigaanotivo de debate y fue solucionado de
modos muy distintos. Algunos investigadores engaerla clave en la conocida realidad, que
Lutero se dirige da autoridad secularcon la exhortacion, “que establezcan y mantengan
escuelas cristianas”. Esto lo quieren entenderlas@éro adscribe la responsabilidad de la
escuelaal estado Los mas cuidadosos opinan al menos poder halelannétendencia
secularizante en los pensamientos escolares deoLute

Otros investigadores lo combaten enérgicaméilies opinan que Lutero se dirige en
las preguntas escolares solo a problemas econdésn@®rganizacion a la autoridad secular
y entonces Unicamente a la autoridad como miemérta @ongregacion cristiana. El rol de
ella corresponde exactamente a aquella, que efla &n relacion a la organizacion externa de
la iglesia Por otra parte laida interna de la escuelpertenece, como la vida interna de la
iglesia, en el correspondiente dominio de la adéatrespiritual Esto proviene primero del
hecho, que las ordenanzas escolares, todas contestipulaciones sobre plan de estudio,
material de instruccion y libros escolares, queletempo de la Reforma son muchas veces
una parte de las ordenanzadesiasticasAdemas se deja demostrar, que Lutero propiciaba e
derecho de control del pastor sobre la escuela dambién, que el pastor tuviera un voto
decisivo en el llamado de los docentes. Finalmeetendica, que Lutero consideraba la
docencia como una posicid@spiritual De lo cual se concluye, Lutero ha contemplado la
educacién escolar como utaaea del poder espiritual

Sin lugar a duda corresponde a esta intexpoéstaina necesaria correccion frente a la
nombrada en primer término. Ella sin embargo emsdo no es menos unilateral. Y por ende
las dos hacen el mismo error, a saber partir desde perspectiva donde se enfrenta lo
mundano y lo espiritual como dos dominios sociadgidiferentes. A partir de este principio,
se sobreentiende que se convierte en problemag algminio pertenece la escuela, si al
dominio del poder espiritual o del poder secularogosicion a la comprension de Lutero, la
iglesia ha puesto un decisivo obstaculo para lacgmh historica de la escuela, entonces se
puede sostener la tesis, Lutero por el contrariodmemplado el nuevo orden de la escuela
como una tarea parcial del nuevo orden de la cgagién. Cuand@ambasconcepciones se
remiten a las fuentes, no sin desacierto, entogsteses un indicio, que ninguna de ellas esta
en lo correcto. Esto ha deberse, a que la conmepie Lutero de lo “espiritual” con respecto
a lo “mundano” de ningn modo abarca un pensaraleietlos dominios sociologicos.

Con un andlisis se deja demostrar claramamdajubicacion de la docencia esta en
una posicién espiritual. Investigamos por lo tardon quefundamentoubica Lutero la
docencia en una posicion espiritual, entonces debatividir este pensar en dominios. Pues
se evidencia, que este fundamentar no esta, canabiquisiera, en que la educacion escolar
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como untodoy encada especialidad@punte al “servicio a Dios”, a saber a algo (hégiob!)
“espiritual.” Muy al contrario: Lutero llega a es@signacién de unanica, de las muchas
tareas del maestro, a saber el adoctrinar cristelmpue segun su concepcion realmente debe
ser contado en las funciones del “oficio del pradar,” el cual no debe ser ejercido por una
sola persona, el pastor, sino parias, a saber ademas del sacristan por el maestroe 8ete
trasfondo se sobreentiende la designacion “esaititdebido a su participacion en las tareas
del oficio del predicador, por la instruccion ea ‘Palabra de Dios,” tiene el maestro una
posicion espiritual. Ademas, como el lugar donddasé instruccion religiosa, se debe ver la
escuela como algo espiritual, para que pueda owEsiente ser colocada junto a la
congregacion bajo el gobierno espiritual. Con ofratabras: el fundamentar del caracter
espiritual de la docencia se une con el fundamedehrcaracter de la posicion paternal.
Entonces se puede casi aceptar, segun la concegeifatero, como la posicion paternal,
también la posicion docente es una posicion al misempo espiritual yecular y en verdad
tanto mas, cuando Lutero contempla al maestro coram ayudante de los padres. Esta
suposicién se muestra como plausible. Donde eriéelano se habla del servicio de la
Palabra, sino de las “artes libres”, a saber denksrias en general, alli puede Lutero colocar
a la docencia junto a médicos y eruditos bajo blagao seular. Un estado similar de cosas
se hace valer, cuando Lutero opina sobre las praguwe disciplina y castigo. Entonces, por
supuesto, se coloca de buen grado a padres y nm@sito a logprincipescomo servidores
del gobierno secular. Finalmente Lutero, cuanddingjge entre padres “espirituales” y
“corporales”, cuenta a los maestros categéricameajteél altimo de los grupos.

La distincion de Lutero entre lo “mundano” y “lespiritual” se refiere aqui a dos
distintosgrupos de funcionede la una y la misma posicion. Ella no tiene naqae ver con
una contraposicion de datominios socioldgicos y una disposicion de las cuestiones d
competencia a sus respectivas autoridades, sisenedlamente un traspaso de la doctrina de
dominio, a la tarea del maestro, y esta ensefianpaies en el fondo una distincion de dos
diferentesmodos de gobierna saber el gobernar con la Palabra de Dios ystém® otros
gobiernos. Como podemos ver en relacion con lanided y la docencia, pueden estos dos
modos de gobierno ser desempefiados totalmentenpoy la misma posicion. El sentido de
la distincion es solamente, que de ellos se obrila®nente en cosas seculares y
espiritualmente en cosas espirituales. No se tatana determinacion de la influencia del
estado y la iglesia sobre la escuela, sino delestatlas singularidades a ser respetadas de las
diferentes funciones de la escuela y la singuldride aquellos, que ella debe representar,
sobre todo del Evangelio.

En efecto se enfatiza fuertemente en los escde Lutero la idea, que la posicion
docente es espiritual. Sin embargo esto estd ambarenonia con lo recién establecido, pues
encuentra su explicacion natural en los signifisaflandamentales del adoctrinamiento
cristiano. De esta y de la proclamacion, segunrbyutgepende toda la existencia de la iglesia.
El libre curso de la Palabra de Dios es tambiénds importante en relacién a la vida escolar.
Por eso es “espiritual” la designacion més impaoetae la docencia.

Aqui, al servicio de la Palabra, est4 para ioutambién de algin modo el punto de
partida — sea ello, mas o menos expresado abiertarrecuando el habla de las escuelas
como “escuelas cristianas” El adoctrinar en la Palabra de Dios hace crigt@ana escuela.
Pero este ser cristiana no excluye, que la esadelamas pueda tener otras funciones y tareas,
gue en si son totalmente seculares. Tipicamenteestb a la luz del dia en un texto, donde
Lutero se exterioriza por la importancia de la efxypara la capacitacion de una posicion
pastoral, ella “debe ser lo mas cercano a la @lesisto es, mas cerca que el orden de la
familia y del estado. Justo aqui, donde se enfdtieatemente la conexién de escuela e
iglesia, por lo tanto puede asimismo ser destaggaoo)a escuela en tanto educa en lenguas y
artes libres, ha de “ser vista como una cosa pagdrena’.
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Después de todo esto deberia estar claro, quera.icontempla la escuela como
independiente, una figura ni exclusivamente esfaitihi exclusivamente secular, para la cual,
como resulta claramente de la practica de la is@e@ropiciada por Lutero, tienen tanto la
autoridad espiritual como la secular una respotidatli y ambas segun su peculiaridad
luchan en comun por su desarrollo. Como tal, tianescuela tanto tareas espirituales como
también seculares; seculares, en que debe inattag niflos en mantener disciplina y en las
materias de educacion general; espiritual, en gtée @& servicio de la Palabra, en primera
linea en el adoctrinar cristiano, luego tambiénlaepractica de las ceremonias eclesiales-
cristianas, costumbres y usos. No obstante esdsyasia siempre como “cristiana” y nunca
como “secular” hay para ello la siguiente senadiglicacion: Ella tiene como unidad su
nombre de su propdsito (centro), el adoctrinatiaris.

Por lo tanto, la escuela esta vista del pincien la exacta misma posicion que la
casa, que como cristiana justo tiene estas dosohes Con ello se acerca a la suposicion,
Lutero como siervo de la Palabra, también se haalito aqui, en vista de la funcion secular
de la comprobacion ya conocida, la ciencia de le@cion secular-racional. En su indicacion,
como informado, la escuela en ciertos aspectose‘dsly vista exteriormente como cosa
pagana”, esto seria un indicacion de ver la extg&tede tal ciencia. Si las cosas son asi,
también podriamos continuar, sin mas, en esteutaggt planteo del problema del capitulo
anterior.

Esta aceptacién se evidencia igualmente coentey Varios investigadores ya lo
hicieron notar, que la nueva creacién de la pedagesrcolar de la Reforma esta en el campo
de lainstruccién religiosa a saber en el dominio de la taespiritual Aunque la escuela
latina del medioevo llevaba un manifiesto caradetdesial, lo que entre otros se exteriorizaba
en la participacion regular de los alumnos de losos y luego en el material religioso-
eclesiastico de los libros de texto, sin embargal &g existia realmente una instruccion
religiosa. Con el tiempo de la Reforma esto cambBigpartir de aqui se destinan horas
especiales y se escriben manuales para un “adarctriistiano” de las partes del Catecismo y
de textos biblicos. Sin duda esta nueva creacde tu principio en las exigencias de Lutero,
que la Sagrada Escritura constituya el centro destaiela, una exigencia que ya hace con
énfasis en el escrito “A la Nobleza Cristiana” (Qp2ZComo se acufiaria este huevo comienzo
en el futuro de la escuela de la Reforma, ya lostnaesl reconocido plan de escuela por
Lutero en “Instrucciones a los Visitadores” (1528)e se utilizd, segun es conocido, como
modelo para mas tarde establecer escuelas.

Dejemos a una lado la instruccion religiosainjainonos a la tareaecularde la
escuela, en todas partes encontramos entre loampmmos pedagdgicos de Lutero, siempre
de nuevo, las ideas contemporaneas. No se puedatenccasi nada de nuevas ideas. Con
todo derecho puede Scheel designar la escueleengid de la Reforma, como las llegamos a
conocer de los escritos de Lutero, desde alli Bemeginte como escuela humanista reformada
del medioevo.

La relacién con el medioevo y el humanismo gahace evidente en los planes
escolares formados bajo la influencia del Reformalio Paulsen cree poder comprobar, que
en muchos casos estos podrian, por su contenidbjéa haber sido ideados por humanistas.
Estan estructurados segun la idea, que el alumbe deminar por medio de la literatura
clasica el idioma latino, tanto en el habla comolam®scritura, en poesia como en prosa.
Mientras que el contenido de la escuela es bienahista, en su forma y organizacion
externa, como recalca Scheel, quedo la misma estatela del medioevo. Estos son los dos
factores decisivos.

También nos salen al encuentro, cuando nogirdos a contemplar los manuales y
material didactico. En linea general son los usgmwslos humanistas. Por lo general ante
todo, encontramos en los manuales del medioevankt®dologias reconocidas por los
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humanistas. Ademas se usan libros nuevos de altonesnistas. Se muestra nuevamente: el
medioevo humanista reformado, por el cual la Redohmmanista trasluce especialmente al
salir al dia en la nueva comprension de la litesatl&sica. Que las reformas son totalmente
segun el corazén de Lutero, se desprende de sdeeida polémica contra la escuela del
medioevo en la ensefianza del idioma y los manuadesp de su alabanza a los humanistas,
gue han sacado del polvo a las antiguas lenguagpda la anhelada claridad.

Muy parecido es con los métodos. Asi piensaroubien entre otros en el tipico
método humanista de recursos del arte ensefiaar@atica por la lectura de textos clésicos en
lugar de estudios mecanicos de toda clase de reglasdo subraya, cuanto més eficientes
son los nuevos maestros que los antiguos. Quellorc@mo opina Scheel, es poco probable
guesolohaya pensado en el buen latin, que ensefiabanrwnisias. Por medio de un mejor
uso didactico del texto han podido restringir eststudios mecénicos inanimados. Como
Lutero lo expresa, con esto se hace la instruaguidcho mas facil, “con alegria y juego”. Por
otra parte con esta formulacién también se adkienea regla humanista: “aprender jugando”
es una reconocida promocion de método humanista, @ial se refiere frecuentemente
Lutero.

Encontramos nuevamente los exactamente mislao®Btos basicos, al tomar Lutero
posicidén acercas de la instruccion universitanam&ro, también aqui, Lutero hizo en muchos
aspectos causa comun con los humanistas, asiemplej en la critica de fundamentar en
Aristoteles el estudio filoséfico; en promover ueasefianza trilingtie en latin, griego y
hebreo y en una introduccion de catedras sobreesuttadsicos. Segun Ruckert fue la reforma
universitaria de Lutero segun ko linguistico-formalcon ello, una continuacion directa de
los intentos reformadores humanistas. Segundo, iéamds claro en esta relacion, que el
interés primordial de Lutero en la reforma univarsa no toca lo linguistico-formal, sino la
posicién de la Sagrada Escrituen la gestion educativa. El lucha sobre todo parsistema
cientifico, en la que hermenéutica biblica juegaalmecisivo”. Aqui est4, - en analogia a la
nueva creacion de la pedagogia escolar latinaespacifico nuevo comienzo reformador en
la reforma universitaria.

Resumiendo, bien se puede decir, que la coidh reformatoria de Lutero a la
reforma de la escuela de su tiempo se limita, \@st@eneral, a lo que se relaciona con la
instruccion en la Palabra de Dios. Dejando esto kdo, estd sencillamente a favor de, que
ninos dotados obtengan las mejores escuelas derspo; a saber aquella escuela latina
humanista, reformada del medioevo y la universidaiero se adhiere en este sentido a la
pedagogia, que justo estaba en marcha. El no disgrasto, al sobrepasar esta pedagogia en
varios aspectos, a saber en su énfasis mayor @éans historia y la idea de una escuela
municipal para todos los nifios de la ciudad. Pums ello él trata solo buenas ideas
circunstanciales, que por lo contrario promociama,para dar un nuevo programa escolar
evangélico, que también busque cambiar las “matsgaulares” de la escuela.

Para esta afirmacion debe explicativamenteageggado de inmediato, que una tal
contemplacion aislada de la funcion secular destaigla, es en cierto sentido un abstracto.
Como un organismo viviente la escuela no se dej@idinaturalmente en una multitud de
materias restantes que por supuesto estan tot@nagemas una de la otra. Sobre todo la
instruccion cristiana, es mucho mas que una maténiga aislada, agregada a las
tradicionales materias. Ella es el fundamento dallacacion, el centro de la escuela, desde la
cual se establece toda la estructura espirituahdC@al constituye naturalmente una instancia
critica: En esta estructura no queda un lugar pada elemento de la tradicién pedagdgica.
Asi excluye aquello que en la instruccion cristipnesentado como una nueva comprension
del cristianismo, por ejemplo como los que en lmgension de la “eloquentia” aunan el
concepto humanista de la meta educativapmo también el desarrollo demasiado unilateral
hacia la posicidn espiritual de la escuela medie¥ales el pensamiento profesional
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evangélico no esta para el individualismo humamisfzara el anteponer medioevo de la vida
espiritual, “idealizada” por encima de lo abiertaweesecular. Y el énfasis en el adoctrinar en
la misma Palabra de Dios no limita a la escueldad@eforma solo de la escuela papista,
donde “se ensefiaba poco de la Sagrada Escritugdayfd Cristiana”, sino también, aunque
la contradiccion no se expresara al principio ahieente, de ciertas tendencia del
humanismo, que segun la concepcion de Lutero fimalen acaban en una critica del
contenido de la Sagrada Escritura. Asi encontraemotutero, por ejemplo, una creciente
critica a un reconocido manual-humanista como Quakode Erasmo con el fundamento, que
expresa de modo velado dudas acerca de verdadkiantales cristianas. No el humanismo
como tal, sino un humanismablico, que deja valer el aprecio reformado de la Bil#is,
también por eso, desde el principio socio de lsoRed en la reforma escolar. Aqui, en el
aprecio de la Palabra de Dios, ademas esta el gerpartida, cuando se toma distancia de un
espiritualismo enemigo de la educacién: El caraewiritual de la revelacion debe ser
retenido contra todos, los de una espiritualidadrior, sea una humanista 0 una mistica,
anteponiéndose a la Palabra de Dios en su forn@ibeés En la toma de posicion reformada
de la pregunta escolar encontramos que existéelimitacion.En tanto que realmente se da,
gue aparece aqui un nuevo tipo de escuela: Lalasdteida Reforma es en cierto sentido una
escuela confesional evangélica. Lo correspondiatdbe también ser valido para la
universidad: Lo que Lutero tiene presente, esda,idle una sujeta en toda la tradicién, sin
embargo decididamente universidad evangélica. #osicion, que él quiere dar lugar al
aprecio evangélico de la Sagrada Escritura, hanmlatda concepcion general del quehacer
escolar un nuevo centro, desde el cual todo, lceguetenido como herencia del medioevo y
del humanismo, obtiene un nuevo matiz (Nuance).

Estamos pues ante la singular situacion, ¢irReformador tiene presente la idea de
una esencia instructiva evangélica, que con ella bsin embargo limite lo especificamente
evangeélico a la instruccion en la Palabra de Divgntras que las materias “seculares” en
verdad sientan del Evangelio una cierta criticap pemo reconocidas “seculares”. Lutero no
desarroll6 una idea educativa evangélica centraljetsal, de la cual toda instruccion, la
biblica como la “secular”, podrian ser derivaddd$o g&s esta una deficiencia considerable,
que puede poner en peligro la unidad de la escue$d® pregunta debe ser hecha con
seriedad. Podria parecer, como si estuviera ekcancel otro “espiritual’ y “secular” en una
relacion inestable, que la escuela se divide erelagionadas funciones que van una al lado
de la otra. Si, uno debe ir aln mas lejos y pregust las materias “seculares”, cuando no
son segun contenido y meta provenientes de uhedeaativo evangélico, como portadoras
de una cierta tradicién educativa independienteggatisianllegar a una tension latente hacia
la instruccion evangélica. En todo caso debe sdo da vinculo, que de la misma manera
como ideal educativo que retne en uno las difesefiuteciones de la escuela en una unidad
organica. ¢ Donde existe en Lutero este vinculo?

En el intento, por encontrar una respuesta, pademos atener al escrito “A los
Consejeros”, donde resalta especialmente estegonablporque Lutero aqui, al parecer algo
impensado, con pocas reservas deja entrar el hemaren la gestion escolar de la Reforma.
El gran pensamiento de Lutero en este escrito @s,l@s nuevas escuelas deben ser un
producto de ambos movimientos el humanismo y leoiRe. Primero, ahora se tiene la
oportunidad, de hacer realidad una gestion escelarla que el Evangelio puede ser
proclamado recta y libremente. Segundo, Alemaniza gdhora en vista de los “idiomas y
artes” un “aflo de oro”. Ambos, a saber la Reformal yHumanismo, tienen ahora la
oportunidad de utilizar la gestiébn escolar. Coro ¢l meta siempre debe segstuelas
cristianas”. ¢Como se imagind Lutero la posibilidad que anaiendnicamente juntos dos
grandes tan diferentes en este cuadro?
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Claro est4, que no piensa en fundir el conteréducacional humanista con el
contenido del Evangelio. En ninguna parte argumalgia como esto, que la verdad cristiana
y el bien cultural humanista pueden ampliar el ahotro, al poder desplegar los distintos
lados de la personalidad humana, a la que corrdspofPor otra parte se resalta fuertemente
lo imprescindible de la filologia humanista comeweso técnico en el redescubrimiento y
conservacion de la correcta comprension del Evandebn ello se ha colocado a dos niveles
diferentes al humanismo y la Reforma, de modo gu#escarta en realidad una competencia
entre ellos. Ellos no estdn en esta relacion elaamtra de la otra como dos conceptos del
mundo, de modo que tenga sentido, la pregunta garrittianizacion, a saber tener la
posibilidad de cristianizar al humanismo. Ademés,sapone, que ambos no pueden ser
comparados, porque por una parte se trata de ummeono en lo secular, por otra parte por
un movimiento en la esfera espiritual: El dominiogliistico del humanismo viene en
consideracion solo como una capacidad exclusivamsecular,sin tener en cuenta su propio
valor pudiendo también tener para el domiespiritual un apreciable valor, en tanto sirve a
la interpretacion reformadora de la Escritura.

Se hacen especialmente clara la circunstariijadande Lutero coloca a ambos
movimientos en la mas profunda perspectiva del danmundial, para que ellos aparezcan
como movimientos enviados por Dios. Aqui es notablel modo en que Lutero contempla,
gue segun su concepcionelangeliofue dadodespuésie los “idiomas”. Con ello es segun
el contenido del humanismo (esto es el humanism®eg consideradagui) esta delimitado
de lo “cristiano” en el verdadero sentido de laaped, ya que la designacion “cristiano”, esta
para Lutero, siempre de algun modo relacionadoet@vangelio. Es ésteveladoprimero
despuédle los “idiomas”, entonces estos, por cierto no ‘swistianos”, sino un fenbmeno
exclusivamentesecular,por esto, nada que haya crecido, en el verdadetmsedel suelo de
la iglesia, sino es un fruto del obrar general desCen su dominio secular en la historia
mundial fuera de la iglesia. Cuando Lutero no aiist&e relaciones entre el humanismo y la
Reforma, entonces no puede estar consecuentenrenteaeompatibilidad de contenidos de
la educacion humanista y de la verdad evangélgtas @stan en otro nivel, pues el contenido
del Evangelio es radicalmente diferente de todguietiene valor en el dominio secular. Pero
el dominio secular puede, justo en su modo de HSeredte, servir a lo espiritual, y asi
también son enviados los “idiomas” por Dios, “asadel Evangelio... al cual quiso revelar
después”. Por esto el humanismo tiene — ademas idgpsrtancia en las relaciones seculares
— la mision sagrada, de servir a la reconquistaa ynanutencién de un conocimiento
cualitativamente diferente de su propio conteniteléctual, a saber el reconocimiento del
solo verdadero Evangelio “cristiano”.

Naturalmente esto no debe ser entendido comep descripcion historica del
humanismo. Es mas bien umalicacionde su sagrado deber, y a saber una indicaciola, de
gue conoce Lutero, que de ningin modo es afirmaddqgulos los humanistas. No obstante
este constituye para €l la hipotesis para la ceap@ar de la Reforma y el humanismo en la
nueva gestion escolar evangélica. Aqui hay lugea pa tal humanismo, quien no representa
en si mismo ninguna potencia religiosa, sino soierg servir a la Sagrada Escritura como
Unica fuente de fe, quien en este sentido permamedeumanismo “secular”. Para él esta
abierto el lugar al lado de la Reforma, quien sdgltrologia de Lutero siempre corresponde
lo mundano junto al lo espiritual.

Y con esto hemos encontrado el hilo, que pargerb mantiene juntos los dos
diferentes movimientos histéricos en una unidadaemnsefianza del doble gobierno divino.
A él le parece innecesario proyectar un ideal dtiucgeneral procedente del Evangelio —
prescindiendo que también es imposible, ya que Dm@gobierna al mundo solo por el
Evangelio, a saber el gobierno espiritual, sinobiém por el gobierno secular. Dios queda
también, fuera de la Iglesia, el Sefior del mundomddo que originalmente movimientos
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educativos exclusivamente seculares pueden senestesmientas. Por ello es valido, estar
abierto a todo lo que ha crecido espiritualmengeo pambién critico, y hacerlo valer sin toda
cristianizacion, por cierto bajel presupuesto, que esto por su parte dé espacizaalj&lio
encuyasingularidad, a saber como el Unico contenidcade.IDebido,0 mas biena causa
de su clara delimitacion estan unidas entoncesutodiano y lo espiritual, como expresion del
doble gobierno delinico Dios y Sefior. En laidea de gobierno,esta para Lutero anclada la
unidad de la escuela, a saber profundamente etedadeDios, y no en un ideal formativo
cristiano-humanista.

Con fe en el gobierno secular de Dios, Lutertom@ces echa su mirada, a las “lenguas
y artes”, esto es, lo “exterior-pagano” en la elgusobre los maestros humanistas, los “mas
educados jovenes camaradas y hombres”, si hastgemiplo de los romanos y griegos
paganos. Esto esta sobre la misma linea con susséxpes acerca de la educacion familiar:
En estas preguntas son nuestros maestros la eaarala razon, no la Palabra de Dios y el
Espiritu Santo. La diferencia es solo la siguiementras que alli los hilos se juntan de la
comprension del “derecho de posicion” como la esipre de una tradicion pedagogica de
comprobada eficacia, se indica aqui a un “periagord”, esto es a una reforma, un nuevo
movimiento escolar lleno de esperanza. En ambosscas entienden sin embargo las
practicas educativas y las ideas educativas conirutondel obrar del Creador en el dominio
secular. Pues la ensefianza de gobierno no debatsedida como una grandeza estatal, que
siempre obliga a las mas antiguas tradiciones. dlacidn con la perspectiva dualista de
Lutero se hace dinamica; deja espacio para lasesjaisituales bajas y altas, para decadencia
y renovacion. Como una tal renovacion, se enti@hdeimanismo; por eso debe ser recibido
como un don de Dios.

Encontramos por lo tanto en Lutero el mismmegué a la educacion escolar como a
la educacion familiar. Su tarea real como siervdadePalabra la ve en ambos casos en la
responsabilidad por la pregunta de la ensefianzesteuécion cristiana. En vista a otras
preguntas pedagdgicas indica, visto como principencillamente hacia lo mejor en su
tiempo, sea que, lo ve en la pedagogia familiar maédicional-conservadora o en el
movimiento escolar revolucionario del humanismon @tio, opina Lutero en relacion a las
preguntas pedagogicas, traer a la realidad una&iposiundamental teologica, que se basa
profundamente en la comprensién reformada del neensgatiano.
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Segunda Parte
La Educacion como una Carga y Tentacion

1° Capitulo
EL PROBLEMA DEL EXITO

La serie de pensamientos de Lutero de la pauterior, recapitulando pueden llevar
como titulo la frase: Los padres “pueden goberien, tsi lo desean.” Ahora se encuentra en
Lutero una segunda serie de pensamientos, queepesatradecir diametralmente a aquellos.
Pues aqui ya no dice mas, los paga@sdeneducar, sino al contrario, la educacion rebasa la
fuerzas de los padres. Para educar se necesitsto \se subraya aqui enfaticamentaas
quepoder y sabiduria humarfa saber muchas veces sucede, que justo alli hacehmeayor
dafio, donde nos damos el mayor empefio, de tréta gaconcientementé®or eso no es
posible, que dominemos la pregunta educativa castrai razén, en realidad es al revés
nuestra sabiduria y poder no tienen fuelEso es segun el parecer de Lutero un pensamiento
biblico central. Por lo tanto puede decir acerdéSaémo 127, todo su contenido esta en, que
ni la casa ni la ciudad pueden ser edificadas,dguias y protegidas pbumanadiligencia,
sabiduria, fuerza y poder. Y al “construir una casa le agrega la tarea de educar a los hijos.

Sobre esta nueva ilacién de pensamientos wuelly/euadro varios de los anteriores
factores excluidos de las preguntas pedagdégicasutbkro. Cuando arriba aprendimos de
Lutero, quda Palabra de Dios nmos fue enviada del cielo a causa de la educac@imos
ahora, quesolo por atenernos a la Palabrpueden ser soportadas y vencidas todas la
contrariedades en la vida doméstica. Tan prontoocqoeremos realizar nuestros propios
planes sin la Palabra de Dios, fracasara lo belitanglanificado. Haremos bien en ello, no
emprender nada, que no esté prescrito claramergeRalabra.

De que estamos tan atados a la Palabra, ismyraflemas, que también en estas
preguntas eEspiritu Santalebe ser nuestro instructor, pues segun Lutera estéechamente
ligados el Espiritu Santo y la Palabra. Hay unaei@msza especial del Espiritu Santo
relacionada con nuestro tema, uftoctrina domestica Spiritus sancti'd “Oeconomia
Christiana”. Esta doctrina es presentada en la Sagrada Eacpitw un maestro especial, a
saber Salomodn, a quien designa Lutero como “dqmbiticus” de la Sagrada Escritura. En
oposicién a su padre David, para quien el temacip@h era siempre la parte esencial
cristiana, la justificacion, Salomoén tuvo como &aespecial, introducirse en los problemas
relacionados con el gobierno del hogar y del estAdwavés de una nueva forma enfrenta
estos problemas, él se distingue fundamentalmentedbs los otros autores, que tratan las
preguntas del gobierno del hogar: en oposiciorsdilldsofos y otros él enseia la fe Con
otras palabras, el circulo de preguntas, que ameente era excluido por Lutero del dominio
propio de la Sagrada Escritura y de la fe, de preetlas incluye en este domino: Hay una
especialensefianza de la feacerca de la pregunta de la educacion.

Es notorio que a Lutero le importa mucho, @dvancia a lo cualitativamente nuevo
en esta ensefianza. Sus verdades y apreciaciodescestpletamente fuera del alcance de
aquel, que no piensa y habla a partir de la fe.eBn relacion llega Lutero a un juicio
completamente diferente de la sabiduria humaniadatide la razén es contemplada como
fuente de buena pedagogia. Ahora aparetery ‘bracibncomo el Unico buen camino, y a
saber eroposiciéna la sabiduria propia. Si se prueba, soluciorz tdreas confiando en la
sabiduria propia, en lugar de la fe y oracién, testa condenado al fracaso.

Veiamos antes, como Lutero coloca a la edaonaen el dominianundano.entonces
aparecen aqui sorpresivamente un cantidad de éactios que habitualmente estan siempre
conectados con el dominigspirituat el Espiritu Santo, la Palabra, la oracion y laYe
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mientras que el primer razonamiento nos lleva tame a la idea, que ébmbrefue puesto

por el Creador, para que gobernara al mundo astm@d@éu razon, nos conduce este segundo
razonamiento a imaginar, que mismo Creadorgobierna en todo momento su creacion.
Gobernar la casa, significa ahora, dwiha virtus”, (virtud divina) por ello debemos colocar
todo en la mano de Dios con la suplica: Teé&l Padre de Familia!

Es ahora interesante, que ambos razonamieqesal parecer estdn en una fuerte
tension entre si, en los escritos de Lutero seesrioen cercanos uno del otro. Lutero mismos
no encuentra aqui ninguna importante oposicionnguna desagradable tension. Asi puede
en el lugar, enfatizar la derrota y la deficienda la razén, y en el mismo instante
encomendar a la razon la pregunta de la educacion.

¢No indica esto a que no se debe tomar tmlltente las dos frases, “Los padres
puedeneducar’ y “la educaciémebasalas fuerzas humanas”, no es que cada una por si
presenta una algo exagerada afirmacion? En esteteadria el sentido de la ultima frase un
nada mas que casi banal recuerdo de que, no podemestodo a través de nuestra razon: la
débil razén necesita el poder de la fe, para suparaarea educativa. ¢O: se podria
posiblemente explicar la contraposicion, que eradadtancia se quiere decir algo diferente
con educacion, de que Lutero diferencia dos grufgoproblemas educativos, uno, que se
soluciona posiblemente a través de la contemplaeldrtro, donde la solucién solo puede ser
encontrada en la fe?

Ninguno de los dos deberia ser concluyente.aBbas instancias no se habla
directamente de la educacion, si, de otra aretmdieel gobierno de la casa. Y en la relacion
textual no se encuentran puntos de conexién padagafirmacién exagere y no pueda ser
tomada al pie de la letra. Se debe entender litenate: la educaciépuede y al mismo
tiempo no puede.

Pues, como Unica posible comprension, Lutenstemnpla la educaciodesde dos
diferentes perspectivague cada una por si, sin restriccion, tiene comtodo a la vista la
educacion, a saber bajo la de la razon y la de. &t este sentido desde Lutero se reconoce
como tal cosa el derecho de puro racionalcomienzo de la tarea educativa; como hemos
visto, se usa hasta positivamente en su exhortaeibngue puede darle a ésta la forma de un
desafio a la razdn; con ello enfatiza Lutero, pévdalecer en los educadores su
responsabilidad, de que realmeptedensi lo quierenia. Luego también se decide resaltar la
necesidad, tanto a la luz y en el poderla feacercarse a ellos y tomarlos en el humilde
reconocimiento del propioo poder,sin que por ello regrese algo de lo antedi¢hmbos
estan en Lutero no debilitado uno al lado del oB6émo se relacionan entre si estos dos
puntos de vista, sera aclarado de a paso en akctnao de la investigacion. Aqui vale de
pronto solo, establecer su real presencia.

Esté sobre la mano, que con el Ultimo mendornaunto de vista, el de la fe, por el
cual también nosotros nos hemos de orientar eiglgeste, nos arrimamos mucho mas cerca
al centro del mundo de pensar de Lutero, comolfaas® en la primera parte. Una sefial para
ello es ya la forma, en que ahora se aplican t@snoomo “Palabra de Dios”, “Espiritu
Santo”, “fe”. Especialmente claro se muestra lardificia en que ahora se habla de una
“doctrina de fe”. No era el caso, cuando en laréoteelacion pudimos ver la tarea del siervo
de la Palabra en relacion a problemas pedagoghthsoiamos muy al contrario, él debia
confirmar unaensefianza forAneana doctrina, que tenia su origen en la posiciéapacidad
dada por la creacién al hombre, y no en la Paldbr®ios, una ensefianza que no era del
Evangelio, y por lo tanto también en el verdadesotido, no podia ser una ensefianza de
tedlogos. Ahora sin embargo vemos, como asombraganse amplia su esfera de accion.
Junto a la confirmacién de la ensefianza pedagoficalada en laazén que interviene
advirtiendo en la actual situacion y sin embargoleeisobria sagacidad se retiene en los
limites del cometido, ahora aparece en y por el@ampitiendo con ella en contraposicion,
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la propia ensefianzde los tedlogos, el despliegue de “doctrina doiceeS8piritus sancti’, la
ensefianza del “solo” conciente pedagogo como uprsanicualitativamente de otra forma.
Esta ensefianza constituye el punto esencial en todque Lutero tiene que decir a la
pregunta de la educacion general. Aqui no se qeedana indicacion, sinensefia él mismo
acerca de la educacion. Aqui se hace bien clamibaaolo se pudo hablar en un sentido
destacado -, que su tema se llama realmente “Fiugdgion”: Se trata de una ensefiagza
y, como aun veremodeg la fe.

¢En qué consiste esta “doctrina domesticat8gigancti”? Para poder desarrollarla,
hacemos en este capitulo por lo pronto la pregyatague Lutero considenmgecesariaesta
ensefianza. ¢ Donde estan en el dominio de la edocsicpunto, en que la “ensefianza de la
fe” debe intervenir?

Las fuentes nos dan para ello la siguientpuesta: Es necesaria, porque todos, los
gue se dirigen para emprender el gobierno de ka siasel Espiritu Santo y por ello solo con
la ayuda de su razon y experiencia, en la pradeasan a pique en las adversidades
cotidianas. Aqui no se desarrollara todo segumaasnables reglas de la educacion. Muchas
veces va justamente en contraposicion a lo coraideprevisto asi, bien al inatil y malo, y
por el contrario, mal al bueno y aplicado. Creemoe estamos tratando cemncepcional
sabiduria, y justentonceslo realizado llega a ser lo peor. Creemos habeordgrado el
camino correcto, y justentoncegodo sale torcido. Asi se degeneran muchas vesaad{or
educados. Padres y maestros, que les ha sido npaytante, al tratar a los nifios sabiamente,
cosecha ingratitud y desobediencia, si despregéza ello por ejemplo dan muchas
ilustraciones la historia de Israel y la del impeRomano. O también la muerte corta
cruelmente todos los sabios planes para el futuro.

¢ Pero qué pasa entonces, cuando la razén naosleg propositos? Entonces comienza,
dice Lutero, el hombre a preguntarse. Se desilaspmr el resultado, queda desconcertado,
porque fracasa toda explicacion razonable, se poejue todo aparece como inaudito e
injusto. El final de este desarrollo es ditania (porque no se pudo lograr nada por la razon,
trata el decepcionado imponerse a través de laduerlahuida,sea en la desesperacion o en
la politica de dejarse llevar. Y como de este mselalesmorona ltrea educativacomo
también lafe del educadoren donde saca la Unica, para €l, aun posibleevizdiisecuencia:
Ya que el mundo es tan insensato e injusto, o iebeeminguin Dios, o tal vez, la Ultima causa
de todas las cosas sea una insegura, por eso Mo geie no es racionalmente comprensible,
quitadndole todo sentido a la vida. La casualidadiiéga y lunética fortuna, es el verdadero
dios, “deus iniquus, Imo nullus”.

Lutero encuentra en la practica de la eddcagn problema, con el que la razén no se
puede arreglarel problema del éxitoLa razon puede establecer buenas reglas para la
educacion, pero no puede mostrarreslultadoque en profundidad produce la aplicacion de
estas reglas a la educacion efectuada. La salelequueda es fundamentalmente enigmatica.
— Y esto es mucho més quae problema educativo junto@ros, pues tiene que hacer como
problemaa la misma educacigrpara carga y tribulacion, para plaga sin senti@que se
puede enfrentar solo con la apética resignaci@ndasalvaje obstinacion, si no, se deja todo
huyendo al convento. Se trata aqui de un problgomepone en peligro toda la racional tarea
educativa, si, también al mismo educador, ¢puesnqaila larga podré tratar y vivir
razonablemente, cuando la realidad se burla dersada?

En estos razonamientos de Lutero tocamos abmpletamente nuevo aspecto de la
vida humana. En la primera parte de nuestra imyastin aprendimos a conocer al hombre
como la “cuspide” de la creacion, como quien, egstinado y llamado como gobernante
sobre un mundo sometido bajo su libre responsdbiesas. Aqui sin embargo estamos ante
él, y ante la restante creacion vulnerable, sieneppiesto, a la tribulacion que lo puede
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llevar a la desesperacion. Estos son los dos aspéatdamentales de la imagen humana
luterana, que muestran alli su divergencia en siwpda realidad.

En este nuevo aspecto de la vida del hombrestblece la “doctrina domestica
Spiritus sancti”. La tarea de ella sesfiudar a aguantar y vencett oprimido y desesperado,
educar, animar, alentar y consolaglp y esto no se logra por una cémoda aclaracion del
camino de sus tribulaciones, sino por una verdadgmicacion del problema del éxito.
“Docere succesunés la tarea, que Salomon recoge a diferencia de atitoress, una tarea
a la cual puede dar solucion, ya que en €l no heathtela razén y la experiencia, sin al mismo
tiempo el Espiritu Santo.

La nueva ensefianza pues entra alli, dondenghiieofracasado pregunta por el sentido
de la vid. Ella ve el fracaso como una indicaciénlal fundamental circunstancia, de que el
hombre nunca es sefior de su vida. En este sergiddaala experiencia del atribulado. Su
primer interés es, por propia experiencia profusdia vivencia del desastre para comprender
la verdadera situacion del hombre en el mundo.

Lutero se vale en esta conexion del esquemaldssico casual; apoyandose en él
desarrolla, como se le aclara al hombre en desagieela principalis causa oecnomiae, a
saber que la causa principal del gobierno del hagasera — como el hombre de si prevé — el
mismo y la meta de su propia vida, sino Dios ynetas divinas. Dios y el reino de Dios, no
el hombre y la comunidad humana son la causa efificet finalis o con otras palabras, la
profunda actuante fuerza detrds del gobierno dm$a y la meta final, en la cual todo se
mueve Asi puede decir resumiendo: que, lo que el hordele aprender en su oficio con
todas sus tribulaciones, es sencillamente, “quiDeiis” (cosa es de Dios).

En este modo la experiencia del desaciertmdisada y profundizada por la fe de
Lutero en el Creador. Por ello se hacen valer éspsente dos momentos. Primero su
resolucion escatologicda meta final del Creador es vista en lugar deida de este tiempo
del hombree (en “pace nostra”(nuestra paz)) eaieby que Dios al fin de los tiempos quiere
erigir por Jesucristo. Luego también la extrezaecania a lo creadogn esta fe se mueve el
Creador, — bajo la retencion de los claros limetetse Creador y criatura — a una cercania, que
sale a expresion en cuadros hablados. Asi diceejeonplo Lutero: Dios no es como un
constructor, que no tiene ya nada que ver conda tarminada y la deja. Mas bien cre¢ al
mundo y lo ordend de tal modo, que geedacon la creacién y la sigue gobernando
continuamente. Dios nos tiene “in continuo regreat ¢ontinuo reino).

Ante todo, una indicacion asi, hace mas dificitealidad del mal. Es el Creador el
siempre verdadero y omnipresente Sefior, entoncelida el fracaso es de algun modo
desead@or él. Si el atribulado cree esto, opina él, teap“sicut illi placet” (segun le place a
él), entonces el encuentro con “circunstancialds€esidades, debe convertirse para él en una
lucha con el Dios que esta del otro lado. En eby kina tremenda agravacion de la
experiencia personal, ante la cual esta ensefi@ngza asusta. Mucho mas apunta sabiendo en
esa direccion. La doctrina domestica Spiritus $ddottrina de la administracion del Espiritu
Santo) conduce, asi dice Lutero, a todo, lo quedaien el gobierno de la casa, de retorno a
la “divina administratio” (administracion divinaCon ello queda, como hemos visto, su
propio deseogonsolaral atribulado. El camino al verdadero consuelgugtamente a traves
de este paso estrecho: la intensificacion de kandgia del fracaso propio a una experiencia de
juicio de Dios.

En un capitulo posterior podran primero s¢almeente revelados esta asociacién de
ideas. Por ahora queremos ocuparnos solo del estadas cosas, que el objeto de esta
enseflaza es que en el fracaso obligalitagaciones del hombreQuiere llevarlo a la
conciencia de las concretas vivencias de la vide, iptoda verdad del dominio mundano
estd comprendida en la afirmacién, que esto esattiné la razén y a la libre responsabilidad
humanase. M&s aln es solo asi cedido al hombre, que él ogmbernante de la tierra al
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mismo tiempo siempre es gobernado por un Seforisuppor el Creador, que conduce
todos los sucesos en permanente omnipresenciasatiata, lo que demuestra ser lo mejor
cuando la voluntad de Dios frustra nuestros desEbgobierno humano es por lo tanto
cercado y limitado por un gobernar divino.

Lo que esto exactamente quiere decir, se evigale las exposiciones de Lutero a la
pregunta por la libertad del hombre. Ante todoegponde a la correcta posicién del hombre
en el contexto de la creacion, de que tiene unrSéfiw esto puede, opina Lutero, primero,
tener una libre voluntad solo en relacion a aquejle esta debajo de él, esto es a aquello,
sobre lo cual Dios lo instituyé en la creacion pgodbernar, no en cambio en relacién a
“superiores res” (cosa superior), esto es a taqué se relaciona con Dios. Y ademas por el
mismo motivo debe toda su actividad, también emsncuando el se dirige al “res
inferiores” (cosa inferior), necesariamente queslaidentro de los limites, los que estan
puestos hasta el presente por el continuo dommindial de Dios. Dios gobierna siempre
con,y aun en su rebeldia contra Dios, el hombre neetla posibilidad, de soltarse de este
regnum. Pues él mismo, nunca puede ser Creaday propio origen ultimo, ni la mas
profunda fuerza activa de su propia vida. De unaorgldmental, es evidentee que ni siquiera
tiene bajo su poder integramente su propio cuefp@ampoco nunca posee de si mismo el
mundo de cosas, que a €l solo le son confiadakiestante que los usa. Adébeser, porque
€l mismo es una criatura: Nosotros somos “facti, suamus rex” (hechuras, no somos rey).

Sin embargo, en estas relaciones el hombreata ga si no tiene conocimiento. Y
aqui hay otra limitacion, que es importante paretesefianza de la fe, una ceguera que debe
se combatida. La razén contempla, dice Lutero, salsa materialis y causa formalis, (causa
material y formal)por el contrario ella no conocka causa efficiens et finalis (causa eficiente
y final). Esto significa: la raz6n se ocupa por p&te con las personas, relaciones y
situaciones, de la que estd compuesto el gobieznia dasa, por otra parte con las reglas,
segun las cuales puede ser llevado bien (para db t@ne un buen entendimiento), sin
reconocer con ello, que Dios es el origen y firiatta vida. En efecto justo es aquello que la
razondebe interesarsen el dominio de la causa materialis et formaltsies su cometido es,
ocuparse con el gobierno de la casa en su expresifirica y reflexionar en las ordenanzas
del hogar; con ello se le ha dado la libertad destigar y disponer en medio del dominio de
res térrea Si, la situacion es asi, que de aquello, quefasta de este dominio, él poede
lograr conocimiento algund.as cosas celestialespn por supuesto, debida a la maiestas
materiae (majestad de la materia), sin mas, no esdtéertas a la capacidad cognitiva del
hombre. Lo que se refiere a la voluntad de Diogyeddemos completamente de su
revelacion, en su Palabra, sin la cual ni siquiesaangeles pueden conocer su consejo. En
relacién con toda sabiduria razonable es la veddaBios esto, que “nullus oculus vidit” (
ningun ojo vio), una sabidurigsuperio; que nos debe ser regalada de Diasta aquiel
error no es éste, que la razon se limita a causeriales et formalis. Segun el entender de
Lutero, es mucho mas, en cierto sentido una coadyet responde a los hechos. El “error”
esti en, que el hombrederra practicamente a la revelacion, que éosm en el dominio de
res inferiores, como su sefiorio. Esto es, lo qee aprescindible la doctrina domestica: El
hombre racional va — aun cuando posiblemente $etl@o una idea de Dios — en la practica
a la tarea hogarefia, como si no tuviera un Seflwe $b, esto es como si él mismo fuera dios.
La razon construye a través de ello, al no cal@asus tareas concretas, con Aquél que esta
sobre el hombre, para decirlo asi ella dispone de daminas all4; lo cual se origina una
racional relacion de ser, que ya no permite masairecto lugar para las méas profundas,
activas y planificadas fuerzas del mundo, estoaea el Creador. Aqui debe entrar en accion
la ensefianza de la fe. A partir de la fe, la quenmece al Creador en su revelacion, debe
manifestarse la real causa principal y por ello mestrado al hombre su limitacion de
acuerdo a la creacién, a causa de ello, su ragie solo acceso a una pequefia porcién del la
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infinita inmensa realidad, que primero puede seatavien la fe en su plena profunda
dimension.

Ya debe haber quedado en claro, como la cegl@raombre, hace necesaria una
especial Oeconomia Christiana, que haga valer desedciados factores, a saber, primero
una cierta limitacion de la capacidad cognitivee ¢p1es dada en la posicion del hombre en
relacion con la creacion, y segundo un No-Querarpveducido por la caida en pecado o, Si
se quiere, una limitacion existencial y de acuexda creacion. La limitacion de acuerdo a la
creacion esta en esto, que no existe ninguna cidgid entre la sabiduria divina y la humana,
por la cual podamos inferir desde nuestro conocitoiéos pensamientos de Dios, de modo
gue entonces la sabiduria de Dios consistiriajegtoanodo, alargar directamente la humana.
Como hemos visto, es segun Lutero una sabiduria phmundo; esta separada de la
Sabiduria de Dios por la infranqueable linea din@sentre Creador y criatura. Lo que le
parece evidente al hombre, no es valido por el mwdDios, porque el hombre no tiene en
su sabiduria parte en la sabiduria divina, sinoccorratura esta frente a Dios como ante el
Sefior soberano, quien en su sabiduria solo esaeibtey cuando €l mismo se da a conocer.
No le corresponde al hombre que para gobernaeteatha sido dotado como servidor de
Dios con una libre razén, salirse de las fronteragsta posicién en que se le ha beneficiado
con el conocimiento de Dios y tratar de forzarsgtrdede los pensamientos de su Sefior.

Con esta limitacion de acuerdo a la creacgagsega ahora la existencial, y justo esta
enceguece al hombre. Por que depende tan exclusitarde la revelacion de si de Dios, ya
gue no todo conocimiento de Dios estd excluidosibrevelarse; segun Lutero, tiene en
realidad algo asi como una revelacion natural. €iggedd el hombre desde la caida en
pecado, la que lo cerrd a la revelacion de DiogsRel hombre esta esclavizado y atado,
después de la caida en pecado, al ansia dé| sésmo como Diggdle modo que no oye la
voz de Dios. En una rebeldia contra Dios, quieerdd@ha toda su existencia aun su intima
necesidad, se convierte en su propio sgit@ntro de su existencia en el modo, de que en su
tarea al estructurar al mundo, sin mas, se corssidemo el decisivo obra-causa (causa
efficiens) y como méxima meta (causa finalis). Estaducta se convirtié con la caida en su
Unica posibilidad. Su razon est4 determinada pealaad de toda su existencia como una
guetieneque rebelarse contra Dios, y peedereconocer a Dios, porque el hombre desea
tener ningun Sefior fuera de si mismo Aqui esta el reaproblemade la Oeconomia
Christiana: Ella debe librar por su unidad con daaDios caida voluntad a una razon atada
librarla a un conocimiento, contra el cual se ralstlhombre.

Con esta ensefianza, pues, nos encontramos pdanel existencial y no solo en el
tedrico. Se trata de una renuncia existencial aes Pipor una existencia Querer-Ser-Libre.
Esta enseflanza es mas que una instruccion, awgabducha para la apertura de una nueva
posibilidad de la existencia humana. La instrucaéropone a la ignorancia. Aqui se trata de
algo mucho més complicado, del circulo cerrado awhité ejecutivo (Vollzug) de una
existencia atea, para dar un fin a la activa intmeeesidad de la asociacion del sefiorio de
Dios con la entrega total de la persona. La razda,que se dirige Lutero, es una razén, que
debe ser advertida de la presuncion, que ella paldazar pleno conocimiento, tener las
cosas completamente en su poder y hasta gobeardfigando el futuroque practicamente
esti empantanada en una negacion de Dios y pdebscser librada.

Lutero considera muy concreta y vividamentda esegacion de Dios y sus
consecuencias. Para el hombre caido es de desaeaparte directamente que él mismo
puede establecer y decidir el tiempo para la aegpimo para la angustia, como y cuando
debe suceder todo. Este hombre establece reglgey ¥ calcula sin mas con que tendran
absoluta validez. Asi decreta por ejemplo el patisi debe ser mi hijo”. Este es por
supuesto el directo comité ejecutivo de una existentea. EI hombre se considera a si
mismo igual a Dios y se dirige al gobierno del hogia la conviccion, poder realizar con su
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propio poder sus diversas tareas; cree dominar y@dque conoce las leyes de las cosas y las
tiene en su podebicho de otro modo: El espera que la realidadoradimente trasparente,
esté de acuerdo con la raz6n humana, para queé&amhirazonable trato conduzca a un
resultado deseado. Esta fe es sin embargo una idegde toda posibilidad humana
sobrepasando el gobierno divino del mundo. Todgue no puede ser previsto, enigmatico,
gue asusta poderosamente, esti practicamentedexelqui. En realidad aqui la imagen de
Dios estd cortada segun la medida de la razén hauntam este “Deum metiri” (Dios a
medida?) ve Lutero la mas terrible osadia, una deamoén de la profunda abismal caida del
hombre de Dios. Pues aqui se planta la razén hjumgando sobre la divina y se apodera de
la deidad de Dios, lo que no sucede por acaso,ceinda necesidad interna de estar atado en
el ansia “Eritis sicut dii” (nota queda con nosethasta la sepulturd}l Dios, en el que aln

se cree aqui, esta encolado en el molde segunalgeimdivina de la razén, que también es
acufada segun ella; es en su fundamento, nadauadmdipo de super-razon, que recibe la
funcién, de garantizar la validez de la sabidudiana. Pues lo que aqui todavia se espera de
Dios, es, dicho brevemente, en realidad esto, @eefjiconsienta que todo trato razonable
tenga éxito.

Un tal cruce de limites puede al final tendo am resultado: ella misma se rompe en
la realidad de la ilusa comprensién existencial @momacional transparente imagen divina. La
duras realidades demuestran suficientemente, guengbre no tiene en su poder, el forzar el
cumplimiento de sus metas: La educadOhrepasan las fuerzas humanas. Con el colapso de
la falsa estima propia del hombre se rompe aharhién su fe en Dios, al hacer notorio, Dios
no trata segun las medidas de la razon. En ludabids de la ratio, que debe garantizar el
éxito del trato razonable, ve ahora el desespegdiosensato destino, la ciega fortuna.
Cuando el hombre cort6 la imagen de Dios seguneldida de su razon para mantenerse en
su tarea, fue llevado por su orgullosa fe a lainaitad entre la sabiduria divina y la humana:
El orden del mundo le parecid ser razonable y asrideas en bella armonia. En el encuentro
con la inevitable realidad debe haberse dado vesttafe en una profunda desesperaciéon de
Dios: “non deus, providentia” (la no providenciavida). Esta es la raya final debajo de
aquella comprension existencial, el fundamentotyrahpunto de salida del hombre caido en
todos los quehaceres cotidianos.

Lo que aqui se logra, visto por una partesegillamente una apertura de los limites
del hombre en la vida real. Por ahora es conteroptad Lutero desde la ética del oficio, al
gue justamente corresponde en alto grado el manéstes limites, un hecho positivo a ser
apreciado. No obstante constituye, y a saber deblishmdo,en que aqui se abren los limites,
el mayor peligro para la continuidad de la eduagcitiesemboca debido todo a un trato real
de destructiva tirania, esto es anarquia. Pues godda claro al hombre en las tribulaciones,
que su limite eDios el Creador,antes bien se le hace imposible, como nunca, taser
siquiera en un Dios. Aqui esta el tragico cola@mmenzg, cuando el hombre quiso ser como
Dios. Concluyé con, tener la necesidad de un sasténna fe en Dios, ahora ya no puede
creer en un gobierno mundial con sentido. Al fiestia la penosa salida de una existencia sin
sentido, la que al mismo tiempo debe significgrdedida para cada trato real de un necesario
sostén en la vida.

De esta interpretacion de la situacion del hengm el mundo procede para Lutero la
teoria de una Oeconomia Christiana: Ella debe pitsibel conocimiento y mantener vivo,
gue detras del fracaso por eso no esta el acasoysisabio gobiernoo esté lo fortuito sino
Dios y de este modo le debe abrir al hombre la poddillide la fe, la que necesitara, para
mantenerse firme en todas las tribulaciones, sibiten alegrarse en las tareas de posicion y
oficio.

Se trata aqui de una situacion, donde la sdhidhumana estd completamente
acabada. EI hombre que por la caida se volvid atediene otra posibilidad, tratar de
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esforzarse, intentando confiadamente en su pr@@anry convencido de una razonable
existencia., ganarse el éxito. Ya que la vida i esta llena de desaciertos y tribulaciones,
las que solo son soportables en la fe, la que étiem®, es por eso impracticable esta
posibilidad. Una nueva posibilidad se abre soloym nueva sabiduria del Espiritu Santo,
gue es anunciada y ensefiada por la Oeconomiai@hmasEstamos frente a un problema, que
solo puede ser solucionadeolégicamenteo con otras palabras, nos encontramos en un

punto, donde el educador segun la concepcion derduio solamente ocasionalmente, sino
siempre y fundamentalmerdependera de la teologia.
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Capitulo 2
LA PEDAGOGIA DIVINA

a. Teologiay Escatologia

Ahora se nos hace la preguntgyeclase de sabiduria divina es, la que se manifiesta
en el fracaso humanos. O — es la meta final dekjoate Dios del mundo, la realizacion de
su Reino - comoDios trata con el hombre individual, para hacedetipipe de este Reino.
Agqui debe comenzar nuestra reflexion en este dapitu

Con ello es muy natural, ver desde textos, enlesLaitero presenta la obra de Dios,
sea directamente una educacién o al menos coloeadaelacion con presentaciones
pedagdgicas. Cuando de este modo ya existe ur@Eodrelan el texto, se deja con mayor
facilidad tender el puente hacia la pregunta dedacacion en general, y por cierto en
inmediata secuencia de la linea de pensamientagéulo anterior.

Como punto de partida tomamos una cita ens@®wo arbitrio”, donde Lutero juega
hasta el final el pensamiento biblico de renacatrada comprension de Erasmo de la libre
voluntad del hombre. Los hijos de Dios, dice agoisoneducados paraer hijos, segun las
Sagradas Escrituras, ni desde la Ley de Dios mimiguna instruccién humana. Llegan por
cierto a ser hijos de Dios deténacimientodivino, lo que muestra con toda la claridad
deseable, que libre voluntadaqui no tiene validez.

Lo que ahora es interesante en nuestra relagi@aqui, esto se desprende del texto
de la recién referida cita, se juega al mismo tempnacimiento contraducacion
Que nadie por voluntad humana y por esfuerzo pliedar a ser un hijo de Dios, significa
segun Lutero, también al mismo tiempo, la educao@mos puede ayudar, ni siquiera una
educacion que se vale de la Ley de Dios como nagliensefianza y al mismo tiemjene
un apoyo divino e@suna ayuda divina. Una sobre importancia a la jpatald de la voluntad
humana, como Lutero la cree que la debe estabéec&rasmo, significa con otras palabras
segun su comprension al mismo tiempo una sobreritampoa del valor y alcance de la
educacion.

En realidad estan detrds de estas palabrasglatible y profundo conflicto entre dos
concepciones fundamentales del Cristianismo, eldghe especialmente abrirse pronto, justo
para comprender la parte pedagdgica de la obraldacgn. Un andlisis esbozado de este
conflicto deberia ser adecuado, asimismo demdsiagrerfiles externos de las preguntas que
seran investigadas en este capitulo.

Para entender correctamente sus pensamiendosaade la libre voluntad, se debe
tener en cuenta, que en “De libero arbitrio” (1524)deseo intimo de Erasmo en la
controversia con Lutero — como en cierto sentidobian el deseo de Lutero — no es tanto de
la especulacion teoldgica, sino de una manera rgs rbligiosa practica. Si es que tan
siquiera se puede hablar de un principio teologit®, de la parte erasmiana funda todo su
debate, asi de practico es eso: uno se debe liamitadel mas alla en la teologia, lo que le
sirve a la verdadera piedad. Su principal acusaoigrira Lutero se reune, en que no toma
suficientemente en cuenta las exigencias de lapratiosa efectiva.

La pregunta fundamental, la que decide pgraste el debate, por ende llega a ser la
siguiente: gual es el caracter de la verdadera piedad, que siete ser tenido en cuenta
en el hablar y pensar teol6gico? Con la respuesssagpregunta, es asi decir, es encontrado el
criterio fundamental para la distincion entre arecto y falso pensar teoldgico, ya que éste,
como fue dicho, debe ser un pensar, que propigatad seguin su verdadero caracter.

Aunque Erasmo en “De libero arbitrio” se expresatas veces extraviada e
imprecisamente y conciente deja lugar a varios eglos: enestepunto no existe ninguna
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falta de claridad. El es claro en la idea, aqui dua traer a la expresion una contemplacion,
gue de ningin modo debe ser dudada, en la que laslgsrtes en litigio deben estar de
acuerdo. Justamente por esto esta tan convencitioptecision de sus argumentos, cuando
ataca a Lutero desde este punto. Su definicidririgge dhacia alld: Piedad Cristiana significa,
en toda humildad y conciente de las propias prafardebilidades y necesidades de perddn,
empefarse con todas las fuerzas hacia el bien. &io s paso a paso avanzar hacia la
perfeccion. Tiene por lo tanto una clara estrudeméogica

Su fundamento tiene esta concepcion del Qmistiao basada en cierta antropologia, a
saber una antropologia del tipo idealista. Cuya ifimmdamental es una cierta tension de
parte del hombre entre un pensar-carnal y un reeoespiritual. A consecuencia de ello es
tocada ante todo la parte del pensar-carnal ppetdicion del pecado. De esta vienen por
supuesto tribulaciones. Por otra parte ha quedeuhy basta cierto grado, la parte raciocinal-
espiritual, aunque debilitada y por lo tanto yaesth en condicién de dominar y gobernar a
las continuas asediantes pasiones. Por ello estaofrado un sobrepeso. Esta es la tragedia
del hombre, que de inmediato le asigna una taree, lg provee a la vida una posible
solucion: Se trata, de restablecer la perturbaglend disposicion interna de su ser, esto es,
por una lucha incesante consigo mismo ganar laiqgador del gobierno racional sobre la
sensualidad. Esta es la meta, la cual debe haaebda® paso a paso el caracter de la
verdadera piedad. Vemos por lo tanto, como es y@sa germinar una estructura teolégica
en la antropologia.

El pensamiento de avanzar peldafio a peldafabteaida en Erasmo un contrapeso
especial, y asi tiende hacia, colocar en su anat@m@mprension de todos los fendmenos
religiosos, que entran en su campo visual, asieamplo la comprensién de la tarea del
mensaje biblicoTambién esta dirigida la funcion de ella dentrdadeeologia. Primero debe
mostrarnos la meta de nuestra pretension, a satieo €omo el radiante ejemplo de la
virtuosa vida espiritual, al cual nos debemos agamal morir y resucitar con él, esto es,
despreciar lo carnal y aprender el amor hacia foriagal. Luego debe por promesas de
recompensa divina, animar y acuciarnos hacia laayumisericordia. A saber, Cristo es
también el ilimitado, bondadosos y fuerte Ayudador,cuya comunién se hace, ante todo,
posible pero también segura nuestra victoria

Resumiendo: La tarea de la Sagrada Escritega lh seapoyode las débiles fuerzas
del hombre que se esmera por lo bueno. ErasmoéarpiEnsa en este apoyo, cuando en “De
libero arbitrio” aconseja, no se debe degar efectolas Palabras de la Sagrada Escritura.
“Obrar” significa en esta relaciéon “fortalecer”, dalantar”, “apoyar”. Pues Erasmo no se
puede imaginar la ayuda de Dios en ninguna otradague un apoyo. Con la ayuda de Dios
se llega a la perfeccién, debe significar seguoasicepto, llegar a ser perfecto de este modo,
gue nuestro esfuerzo se une con la gracia divisabar apoyado por la gracia.

Erasmo oportunamente también puede aclararlarerruadro del dominio de la
educacion. El compara a Dios con un padre, quetavasu hijo, que apenas puede caminar
y se ha caido, llamandole la atencién a una attaymeta y al andar tropieza y tambalea
hasta haber alcanzado la meta. Es notorio, cuanchige este cuadro al rasgo principal de su
concepcion del Cristianismo. Tal vez se expliceo ed¢, que en Erasmo estd metido
especialmente una fuerte voluntad educativa, la gugabiendas o no - valora casualmente la
tradicion Cristiana por su poder educativo. En tamhso tiene al mismo tiempo su
comprension teologica del Cristianismo un entonadego fundamentalpedagdgico
Entender el obrar de Dios en el hombre para suas#@in, como urapoyo educatival
caracter del hombre anclado en un movimiento tecddg

Esto es en breves rasgos la contemplacion,goenLutero se desenvuelve en “De
servo arbitrio”. Como hemos visto, hace esto, eotit@s por una indicacion hacia el origen de
la vida Cristiana: Cuando la Biblia en esta reladi@bla de un nueveacimientq solo se
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puede entender, segun el parecer de Lutero, guedéda Cristiana es como un originar
cualitativamente nuevoEntonces no hubo antes nada en el hombre, quaurp@poyo
educativo escalonado continta desarrollandose lehser Cristiano. En esto esté el sentido
de su tesis: no educacion, sino renacimiento.

Ella ataca a la concepcion pedagdgica-teolddgc&rasmo del Cristianismo justo en
el punto decisivo, al sacudir ella en su fundamenta idealista antropologia. Debido a la
antropologia se suscita realmente la pelea. Luteropuede reconocer como biblico la
diferenciacion entre una mas alta, relativamenteai@ada a perder y una méas baja parte del
hombre, mantenida con los frenos de la razén. Eé mtar, que la Sagrada Escritura nos
ensefia, quéodo el hombre es carne. Esto significa: el pecadoidgin modo es algo en
cierto modo solo fuera del espiritu del hombre. ¢dmsiste en “errores”, que “tiene” el
hombre y puede “desprenderse” — con la ayuda de. Macho més es la calidad de toda su
existencia y consiste en la rebeldia del hombréraddios. Egpecado personaly como tal
sale ante todo a la luz justo por medio de “lagoaréis alta” del hombre, a saber por la que
Erasmo queria entender, como relativamente no achgerder, su razén y su voluntad. Por
lo tanto, tampoco no hay nada en el espiritu deibve, sea lo débil que fuere, lo que por
apoyo divino, aun cuando este estuviere prescata pasi todo, que podria ser desarrollado
hacia la posicion Cristiana. En este sentido estduigla una educacion hacia la filiacién
divina. El Cristiano no es fruto de la educaciés. Uha nuevareacion como, una vez el
mundo, provino de la nada, por medio de la paldbla&Creador y solo a él le debe agradecer
la existencia.

Con la antropologia de Erasmo es también sdmeticritica su concepciéon del la
preexistenciade la vida Cristiana. Si el Cristianismo no puedginarse como fruto de un
trabajo en conjunto de Dios y del hombre, entoteegpoco, segin el concepto de Lutero, no
puede ser resguardado por este trabajo en confsingd.nuevo hombre es la integra obra de
Dios, entonces no hay nada después del renacimiemtel hombre, que puede ser
considerado en cierta medida cofiactor humano independient®ntrapuesto al obrar de
Dios y que con este pueda ser agrupado. Tambigsi @gui, como en la creacion del mundo.
Como lo creado, después de que procedio a través pidabra del Creador de la nada, no
hace nada y no puede hacer nada, para seguieexigtcomo creacion, sino es sostenido solo
por Dios, asi también el recreado hombre en sieidosde Cristiano sin ningun agregado de
su parte es preservado solo por Dios. La partetgoma el Cristiano “mismo”, se debe
entender como un exclusivo obrar de Dios, y pamatdo no un obrar humano, esto es un
actuar divino como factor independiente del obomfrontado.

Con esto también es desechada en relaciortealonlcurso de la vida Cristiana la
perspectiva pedagodgica-teoldgica de Erasmo. Tueodqu lugar a la idea, que la existencia
cristiana acaba de comenzar, donde las posibilldahdenanagerminan,y ademas puede
seguir existiendo siempre solo fuera del circulgpdsibilidades humanas como verdaderos
regalos y como fruto del obrar Unico de Dios. Résadp brevemente: en lugar tiologia
tocamos en Lutero, cagscatologiala existencia Cristiana es segln su concepcibndaa
creacion, la que ha sido llamada a la vida por Di@s preservada por €l, después de que
todas las “posibilidades” humanas se han demostsadin su juicio como imposibles.

Lo que aqui se quiere decir con “escatolodéatiebe aclarar nuestra investigacion en
el proximo parrafo. Por ahora es solo una primiengtdcion de los pensamientos de Lutero
frente a los posibles malentendidos. Resumiendauede formular del siguiente modo: La
pregunta por la situacién del obrar redentor desDarcia la educacion no debe ser respondida
desde un esquema basico teoldgico, el que perojay confluir la obra de Dios y la
educacién humana como apoyo a nuestro procuratopbueno. Frente a este intento es
valida la categorica limitacion: no somos criadwspor la Ley de Diosni por cualquier
instruccion humana a la filiacion divina, sino mixs de Dios. El obrar redentor de Dios en el
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hombre no es ningln apoyo educativo del procurdegaonista humano, sino una creacion
de una nueva vida de la nada.

b. La educacion de Dios

El contrapuesto enfrentamiento de educaciomenacimiento de Lutero sirve a la
delimitacién, en contra de una cierta concepcidnQiistianismo y no excluye por eso, de
que también él por su parte — completamente diferestructurado — ocasionalmente puede
demostrar la comprension de la fe cristiana codmsadel dominio pedag6gicoCgmopues
puede ser contemplado como wetucaciénla comprension del obrar escatologico de Dios?
¢En que consiste jpedagdgiccen este obrar? ¢Qué significa aqui sobre &mtiwacionr A
estas preguntas nos queremos dirigir en lo sigelient

De una educacion divina habla Lutero entresptmoasionalmente en su exposicion de
los profetas del antiguo Testamento. El llega a esoque quiere interpreta al Antiguo
Testamento a partir del Nuevo y encuentra paralleN@s hermenéuticas en las conocidas
palabras de Pablo en Galatas 3:24: “La ley ha sidsstro ayo, para llevarnos a Cristo.” A
saber estas palabras las entiende hacia alli,ogaeld historia de Israel, el tiempo de la Ley,
debe ser vista como un Unico poderoso ser educkd@®ios para la venida del Reino del
Mesias, lo que también naturalmente debe ser cidberen la exposicion del texto del
Antiguo Testamento. Asi lo ve como su tarea, ekben virtud de los escritos proféticos la
pedagogia divina, que se oculta en la historiasideel.

Lutero encuentra esta pedagogia divina tant@slele las palabras proféticas como
también detrds de los acontecimientos histéricoél & parecen unidos en uno las palabras
proféticas y los acontecimientos histéricos, dettédos cuales esta la voluntad educativa
divina. Esto le da a su cuadro de la educaciortren@enda dramatica fuerza: Lo que siempre
vivié Israel en su movida historia en derrota ytofii@, en progreso y decadencia y lo que oyo
en promesa Yy juicio por la boca de los profetasseg®lado como medio en la mano del
educador del pueblo, quien en todo y a través de de@ un modo maravilloso persigue esa
Unica meta, que hace conocer siempre de nueveéastdel mensaje profético.

Sin embargo Lutero no se queda parado eniordescontemplacion historica. Ante
todo es su interés mostrar, como aqui de un dienitado parrafo de la historia divina, es
revelado forma y modo de como se debe tratar sstlmdchombre en todos los tiempos. De la
historia de Israel podemos aprender a comprendenodDios trata con nosotros, aqui y
ahora, y lo que intenta con nosotros. Dios quidtear asi a cada persona, como educo a su
pueblo Israel.

¢,Como educa Dios a Israel? De dos modos: Untofa clase de leyes, por palabras
fuertes, correctivas y represivas y agregado apeliadesgracias y sufrimientos. El lo realiza
manteniendo en disciplina al pueblo con su Mandatog €l les anuncia su justo castigo y
los deja a través del paso de la historia, en éalgsi potencias mundiales aparecen como su
servidor: asi por ejemplo es Asiria la vara en éde Dios. Luego a través de promesas del
venidero reino mesianico y a través de exhortasiana paciencia en el previo breve tiempo
del sufrimiento. A esto siegue — como contrapuestos reveses del destino — de tanto en
tanto un milagro como sefial del poder y la bonda®ids. La educacion de Dios tiene tanto
parte del Evangelio como de la Ley. Dios educa anismo tiempo con la severidad y la
bondad.

En ello ve Lutero la expresion de una profusddiduria educativa divina. Por
motivos pedagodgicos es en el trato de Dios corhdwsbres necesarios tanto bondad como
severidad, y ambas finamente cotejadas una sataeGin la severidad nos debe tratar Dios,
porque solo podemos ser mantenidos de algiin modtseiplina, por otra parte poder ser
librado de nuestra carcel del pecado. Si no fuésasiempre de nuevo visitados por el
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sufrimiento y la desgracia, quedariamos colgadasosntros mismo en egoista confianza en
lugar de tenerla solo en Dios, esto es en la pedatria. A través de su disciplina Dios hace,
gue las piedras de este altar idolatra sean dexpd@a esto no se logra sin dureza, pero
entonces, con una dureza, que tiene una inteneidagdgica positiva. No quiere destruir sino
sanar; se trata de la disciplina de un padre, nle lan enemigo. La ira de Dios no es una ira
de odio, sino una ira de amor, que tiene una nad¢gar todo, lo que cierra el camino al
corazén del amado. Dios quiere a través de laaeiel de su ira librar de todo oxido la
mutua relacién de amor.

Si se quiere lograr esto, entonces Dios na@uyeoceder solo con la severidad. De
algun modo, el nifio debe llegar a conocer, queotivm de la disciplina es el amor. Sino sera
conducido a través de la disciplina al odio hacigpadre. Por esto Dios también deja que
sucedan consoladores milagros en la historia delldEstos son como, los regalos del padre a
sus hijos, sefales del infinito amor de Dios, paue también su pueblo, por su parte,
conserve el amor hacia él. Ademas por eso se gradgios, en todos los reveses del destino
de Israel, de nuevo consolarlo a través de losetasf El trata, dice Lutero, “como un padre
con su hijo, cuando este llora y tiene miedo, yedegarle muchas buenas palabra y repetir:
céllate, céllate, mi querido hijo...”. Luego dejaec su ira sobre los enemigos de lIsrael, a
través de los cuales acababa de disciplinar, pasran de este modo, que no obstante a ello
esta con su pueblo. El actiia aqui como un padeedespués del castigo tira la vara, la reta y
pisotea con los pies, mientras atrae hacia si dreigeente al hijo para darle explicacién, por
gué el en su amor tuvo que tratarlo con tanta durSnlo por el cambio de severidad y
bondad puede Dios alcanzar su meta con cada persor@acon su pueblo: arrancarnos de la
auto justa e incrédula seguridad y ganarnos deavpala el amor y la confianza divinos. Sin
la severidad nos hubiéramos quedado empantanadasestros pecados. Sin la bondad no
podriamos amar a Dios. Asi muestra Dios la salziceduicativa en, que él nos trata tanto con
amor como también con severidad.

La sabiduria educativa divina se muestra ad@amaque el tiempo de la severidad esta
limitado. Solo temporalmente nos sale Dios al entoeen sura, el amordebe ser lo Gltimo
y definitivo. Mientras que el diablo comienza duemnte, pero prosigue amargamente, es el
ser y modo del Espiritu Santo, dice Lutero, comefzarte para luego ser amable. El hijo
“debe primero sufrir al ayo, antes de que sea nebleasa.” Esto solo requiere un breve
tiempo. La dura disciplina, que llevaria al pueblser sojuzgado y deportado por los gentiles,
no debe durar mucho. No eternamente, sino porsiarite nos disciplina Dios. Su disciplina
tiene una cercana meta final; por ello debemogsalegs, aunque no lo podamos ver.

Es de notar ahora, que la limitacion erti@inpo esta relacionada con el agravante
radical en laforma Dios por cierto nos disciplina solo un instamgero el camino, que nos
hace andar en ese instante; es uno de los mas daros camino a través de la muerte hacia
la vida. Con algunas palabras de 12 Samuel 2i6es Ldtero: Dios mata y revive, conduce al
infierno y al cielo, hace pobre y rico; y el loenpreta hacia esto, que Dios nos conduce
siemprea travésde muerte, infierno, pobrezavida, cielo, riqueza, o mas exactamente, que
nos da entonces la vida, cuando estamos siendagdogen lo mas profundo de la muerte.
Lutero hace aqui una comparacion con el retorn@rikto: Como Cristo retornard, cuando
menos lo esperamos, asi viene la ayuda de Dios @ugbnces al tiempo, cuando menos se
espera que El quisiera ayudar. Siendo el modo aiVievar a la consumacién su obra en la
mas profunda miseria, sigue siempre segun la,réglando la soga esta lo mas tensa, se
corta”. Asi anuncian los profetas en la historialst@el, que vendra el reino del Mesias,
mientras viene el cautiverio; la honra viene, domime la verglienza; la vida comienza,
donde la vida toma un fin. Pues Dios trata asi tmn pueblos como con personas
individuales, que él “le levanta el brazo lo mée,atuando se lo empuja hacia abajo a lo mas
profundo...”.
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A esta ilacion de pensamientos ya no sigueiiniénte las usuales concepciones
pedagdgicas. De todos modos, uno se pregunta erdaegi Lutero no se paso de la linea,
cuando quiere hacer del trato de Dios una preséntaedagdgica. ¢No han radicalizado de
tal modo las ideas disciplinarias, que la medidaadeello, que uno tan siquiera puede
imaginarse como “comportamiento pedagogico” debzehaxplosion? ¢En qué sentido se
puede hablar aqui de ueducaciof?

En realidad esto es una pregunta, con la @satendremos que ocupar, y lo debemos
hacer con una gran seriedad, como la recién eshqrathlemética-muerte-vida, construye
claramente el centro del pensamiento Luterano @ell@acion divina. “Dios es maravilloso
en sus santos™: a Lutero le gusta usar esta Palebf@almo 4, cuando llega a hablar de estas
relaciones, y con ello se indica, que estamos aequias abismales profundidades de la
inagotable sabiduria educativa divina, junto altemnie del trato divino, ante el cual debemos
inclinamos en reverente temor. Justo en este pgumtdo tanto deberian ser encontrados lo
singular de los pensamientos luteranos acercaettuleacion divina.

¢En donde ve Lutero fmedagdgicoen el trato maravilloso de Dios con sus santos?
Muy impresionantes y esclarecedores son en esteiGrlsus exposiciones acerca del “juego
de Dios” en la catedra de Génesis 1535-45. Lutgsspreta aqui la historia del encuentro de
los hijos de Jacob con su hermano José, a quies habian vendido como esclavo ahora no
lo volvieron a reconocer como siervo del Faradm(@e ss.). Con ello explica el asombroso
comportamiento de José hacia sus hermanos conjemple de “administratio Dei in sactis”
(administracién de Dios a los santos), y de taloode se presenta especialmente claro justo
lo pedagdgico en esta administratio.

El punto de comparacioén esta ante todo enfakisndel arrepentimiento. José hace la
semblanza del comportamiento divino, al sentir qoepuede tomar nuevamente a sus
hermanos en su comunion, antes de que hayan redorsc ofensa. El sin embargo quiere
gue su arrepentimiento sea auténtico, esto esgee mismos, se convenzan interiormente
de su verdadera situacion, se humillen ante él.eBormantiene por un tiempo oculta su
identidad y no les manifiesta su verdadera intendi@sta que a través de la inexplicable
dureza hacia ellos, con la que los trata como cielal Faraon, despierta sus conciencias.
Primero entonces se enteran, que él es su hermaépglie todo el tiempo les quiso bien.

De un modo similar, opina Lutero, trata Dio$1¢odos los hombres. En ocasiones
esconde por un tiempo su amor hacia nosotros yusstra como un tirano que nos quiere
fastidiar y castigar, al visitarnos con toda cldeepenas y opresiones. Sin embargo su meta
siempre es lo bueno, a saber llevarnos a que tomeoriencia de nosotros mismos. Pues
esta aparece primero en la necesidad. En los buBassios conformamos con una justicia
farisaica. Sacudidos del suefio por desgraciagrafazio llegamos a saber, que Dios puede
tener motivos para castigarnos. A este despertatajios con las tribulaciones. A través de
ellas debemos aprender, “quid simus in oculis edmo somos en los ojos de Dios), sin
embargo no para que nos desmoronemos en deseépeaf el juicio de Dios, sino que,
obligados por la necesidad, imploremos a Dios geencordia y luego él al escuchar nuestra
oracioén reconocer en verdad, a saber, ya no coralbeahdo Dios que solo juzga, sino como
al Dios, que también obra maravillosamente en semcordia.

De parte de Dios es este proceder, a saben @sego pedagdgico ayudandonos al
conocimiento de la verdad. Visto desdestraparte, los que no tenemos ninguna posibilidad
de reconocer que se trata de un juego, sin emluge ser “tristissima mors” (tristisimo
muerte). En ello esta la fuerza de conviccién de psdagogia. En que Dios esconde la meta
de la disciplina, hace que ella en su seriedadta®a mas ineludible. Y por ello pueda
alcanzar con tanta mas seguridad la meta: porgoenu®s creer, Diosolo quiere juzgar,
somos azotados totalmente por las opresiones smladc en el suelo, asi finalmente
reconoceremos que no hay ningun desvio del juisimal Esto significa: llegamos a una
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verdadera contricion. Cuando ahora sin embargedagogia divina gracia a su opacidad ha
llevado a cabo de este modo su tarea, entonced) gistonces, se revela el juego, al darse a
conocer Dios al atribulado como es en verdad, e Disericordioso, quien perdona de buen
grado los pecados. Aqui esta la meta final, laé&ygopicia en su secreta sabiduria. Como
José con sus hermanos apunta solo a una palalya:stEn Joseph” (Yo soy José), asi es la
meta final de la tribulacion enviada por Dios, dpies se nos da a reconocer com@stro
Dios: “Ego sum Dominus Deus tus” (Yo soy el SefioiDios), esto es darsenos como el
amante padre.

Esto es, resumido la pedagogia divina, lo eudo siguiente analizaremos mas de
cerca. Primer, por supuesto, debemos dejar en pieevitar toda clase de malentendidos,
que el término “juego” no debe indicar la muergeglie sufrimos en la tribulacion, no es una
muerte real sino una mera apariencia. Esa seriainagmisible superficialidad de los
pensamientos de Lutero. Para €l en la tribulacirsen trata de una apariencia, sino de la
realidad. Cuando la Ley aqui nos revela nuestragmeentonces Dios nosata“re vera” (de
verdad).Morimos aqui ante sus ojos. La tribulacién es en tantquago, ya que no somos
matados, parquedarnosen la muerte, sino por y a través de la muertgtle la vida y a la
salvacion al pasar a través del juicio a la misericordiaestra muerte es un juego, porque
Dios nos quiere dar justo aqui la vida. Solo desda intencién — una intencién sin embargo
gue puede fracasar, como con Saul y Judas, noveeasen en la tribulacion.

Cuando Lutero habla del “juego divino”, es stencion, alentar al atribulado para que
pueda perseverar en la tribulacion, también engyrmeando se le oculta la gracia de Dios
para aferrarse a ella. Lutero lo aborda totalmelateque el atribulado imagina vivir, y
presupone, que el ocultamiento de la gracia namksuna ilusién del atribulado. Tiene al
contrario realidad objetiva: Dios puede ocultar ggacia en realidad, como lo siente la
asustada conciencia en la necesidad. Cuando laadesgae sobre nosotros, viene en
realidad de Dios y es un castigo por nuestros macadditero no busca, minimizarlo de algun
modo. No obstante opina él traer consuelo y ayydes justo por el pensamiento de la
pedagogia divina. De este modo obtiene su prociémasu tono fuerte caracteristico: Es
cierto que Dios mata, pero el ma@ra la vida

Lutero quiere con ello, como sera elaboradmoiente mas abajo, decir: la gracia no
es una realidad menos seria que el juicio. Pordebe permanecer en medio del juicio, que
Dios realiza visiblemente en nosotros. El juiciomuede invalidar a la gracia, sino debe, no
obstante y en la realidad de su dureza servir grdaia. Esto también lpuede hacer,
dejandonos quedar ciegos hacia la gracia, puesdaeca, es la que nos impide reconocer
nuestros pecados. Mientras que la disciplina dignda esta ceguera, nos hace por ello
“capaces gratiae” (capaces de la gracia). Estaecagjuita recién entonces, cuando morimos
bajo el hecho inevitable del juicio, en otras pedalalli, donde la gracia esta oculta detras del
juicio, de modo que tengamos que sufrirlo en tadarsargura y sin ninguna posibilidad de
una anticipacion del esperado gozo. La pedagoginadiebepor lo tanto conducirnos a la
muerte, para poder darnos la vida. Pues no so gespertar nuestro arrepentimiento, sino
también para regalarnos “agnitionem et admiratiom&initae Dei benignitatis et immensi
guo nos amplexus est amoris” (reconozcamos y adrosda infinita benignidad de Dios y
cuan inmenso y amplio es su amor), Lutero oping, fecesario un igels-kolb una planta
semejante a un erizo enrollado.

La pedagogia divina consiste en, que de préintieja manifestar solo umerte de la
verdad, a saber la verdad de su juicio, para gteeres sea inevitable y destruya nuestra
mentira, - para que a través de nuestra muertenamdira confesemos en el fuego del juicio y
llegar a la posibilidad, de reconodeda la verdad, a saber la verdad, que Dios es justo y
misericordioso. — Lutero mismo hace la preguntast temporal ocultar de una parte de la
verdad no es un obrar mentiroso de parte de Mass no, sinonosotrosmentimos, al no
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qguerer reconocer nuestros pecados. A través déraumeentira hacemos necesario este obrar,
pues solo asi podemos ser sanados. Para llevaenagkso al camino de la verdad, tiene

Dios que ocultar parte de la verdad. Baacia esconde por eso su gracia. Este es el juego
pedagdgico de Dios.

Lo pedagdgico en el actuar de Dios tiene sibargo un alcance mayor. Se manifiesta
también en ldorma y modpcomo el juicio se presenta temporalmente “saoSaber en la
revelacion de su seriedad paso a padtra vez es el comportamiento de José el ejedgilo
juego divino. Vamos a verlo un poco mas de cerca.

En amplia exposicion muestra Lutero, como doséluce paso a paso a sus hermanos
al arrepentimiento. Su meta es su incondicionalilhgcion, pero en su primer visita les deja
todavia una esperanza. No obstante que los culpxagerada desconfianza de espionaje,
retiene a Simedn como rehén y hasta a través ddiestro arreglo deja flotar sobre sus
cabezas una acusacion de latrocinio, de modo gueelonanos se comienzan a inquietar, ain
todavia pueden esperar, que todo se aclarara proximo segunda visita. Esto también
parece confirmarse. Cuando estan otra vez ante dstlos trata con mayor amabilidad.
Cuando a consecuencia de ello emprenden alegrerakntaje a casa y por esa suerte al
parecer olvidan su mala conciencia, hace José \smtirela desgracia, que les quita toda
esperanza: Por medio de un nuevo arreglo acusa aH®enjamin de ladron y lo exige como
esclavo. Con ello todo termina para los hermamos,saben, que no pueden presentarse ante
el padre sin el hijo mimado: Estan destruidos ycdesertados ante el “Siervo del Faraén”.
Ahora solo pueden apelar a su misericordia. Con leljr6 José su meta: de un modo
pedagogico los ha llevado al punto, que de si msgntumillaran ante él.

Esta secuencia del ejemplo por supuesto seiomensolo de modo indicativo para
ilustrar, pero queda claro: Lutero también enc@eatjui una analogia del trato de Dios. Por
supuesto €l enfatiza reiteradas veces, Dios nadptiig paternalmente como un sabio
educador, que no quiere ver destruida su obravedrde un trato demasiado rapido y
riguroso. También es valido en esta relacion léggaatpalabra: “Cuanto mas amable es el
hijo, tanto mas fuertes han sido las varas”, pernea de la vara queda, no obstante el amor
paterno, que no castiga mas severamente, de Isiryeepara el bien del hijo. Lutero con ello
puede indicar a Ef. 6:4: Los hijos no deben seudiabs a la ira. La disciplina debe ser asi,
que el hijo conserve confianza y amor a los pagres se hunda en desesperacion. Segun
esta meta estan concertados todos los castiga®givbu modo se da de su fin, no destruir,
sino mejorar y conducir de vuelta “in viam” (ercamino). Y asi es con el disciplinar de Dios
como con aquel de José, de que no es innecesat@seMero, sino primero entonces, donde
no obstante a los castigos leves sufridos, cree€mashay problema, nos consideramos
inocentes”, cae el “rayo del cielo”, que nos ariojmediatamente al mas profundo abismo.
Dios se toma tiempo, para educar hacia el arreparito, que sale de una verdadera, intima
conviccion.

¢Por ello, ahora no se sobrepasa con el “rafociélo” la medida del castigo
pedagdgico? Por cierto, no se puede negar, queldematica, que Lutero quiere presentar
aqui, contiene algo, que se rehisa contemplaremnpéys del dominio pedagdgico. Y no
obstante a ello, se comporta asi, que lo pedagdgicel trato divino, como lo entiende
Lutero, se hace mas clausto alli donde el atribulado debe mirar bajo el juici@ariuerte
en los ojos. Primero aqui se hace totalmente etedene Dios como un educador trata con
sabiduria y amor, al no dar a conocer su juicisietotal destructiva radicalizacion, sin dar al
mismo tiempo a conocer su gracia, que convierteirge desesperacion a la muerte a una
desesperacion a la vida. La relacién entre el quicila gracia, que se constituye es el
verdadero secreto de la pedagogia divina, en ningarte es tan clara como aqui. — Lutero lo
ilustra nuevamente en el comportamiento de Jos@ndiulos hermanos finalmente estan ante
€l completamente destruidos, y explican en su dhelel necesidad en una suplica, que puede
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apelar solo a su misericordia, dice Lutero, npusede sostener mas José, y quiebra en llanto
y cuenta, €l es el hermano José, que todo el timmponor traté tan maravillosamente con
ellos y solo quiso lo bueno. Aqui es José “pulecham exemplum divinitatis era nos.”
(bellisimo ejemplo del trato divino con nosotro8). tiempo debido quiere Dios darse a
conocer como José a sus hermanos. Si, cuando o®satnbién, esto es en un verdadero
arrepentimiento, podemos orar como Juda el herrdaninsé, entonces Dios poededejar

de escuchar nuestra oracion; como detgedescubrir el juego. Cuando el pecado por medio
de la educacion de Dios se ha dado a conocer comnavitable necesidad y el hombre ha
bebido la ultima gota en el vaso del juicio en coafesion irrestricta, que no sabe nada de la
gracia, sobre la cual se podria apoyar, entonceseraeja esperar la gracia, esta alli en ese
mismo instante. Ante esta oracion Diospuedesimular.

Resumiendo podemos afirmar: La pedagogia de Bioconsiste, segun Lutero en,
que lagracia es ocultada temporalmente detras del juicio, smaierto modo también en un
ocultar eljuicio, a saber un ocultar de su total radicalidad helstastante, en que también es
revelada la gracia.Solo” se presenteebajadoel juicio, es refrenado por la juguetona gracia
de Dios y la total revelacion relacionada con anpgsa de gracia, para que sea una educacion
hacia la filiacion divina y no a una destrucci&m.sugracia revela Dios asi el juicio, de que
puede conducihacia la gracia: esto es segun Lutero la Summa (el)td&lla pedagogia
divina. Entendido asi la relacién es, que la Grgcé juicio se separan en la vivencia del
atribulado, - expresado paradojicamente — solo seeuencia de ello, que pertenecen
estrechamente juntos. La gracia se oculta, paralquéio sea reconocido y traiga de vuelta
al hombre al camino de la verdad; el juicio empgareconocimiento de modo pedagdgico,
para que con él también sea reconocida la gracia.

La relacion es sin embargo méas estrecha, canmudimos describir arriba: En el
instante, cuando se le revela al hombre el juiciose completa radicalizacion, ya lo ha
alcanzadda gracia. Pues la oracion del verdadero arrepéntito, en la que primero se da a
conocer completamente el juicio, porque ya no $&é oposicion, es tgacia del Espiritu
el fruto del Espiritu Santo. No esté “in potestadstra” (en nuestra potestad), sino que sube
primero, es entonces, cuando Dios mismo viene atruss cuando su Espiritu toca nuestro
corazén. Si, es en verdad el orar del Espiritu des Bn nosotros. En el fondo no somos
nosotros, sino el Espiritu y la gracia de Dios, o llevan a la victoria en la tribulacion.

La expresion de este texto acerca del siguificke la oracion, ella mismo indica en su
singular dialéctica el misterio de la redencion. Bwa parte enfatiza Lutero, cuan importante
es, que oremosorrectamente pues con el correcto orar se reconoce la existethe la
tribulacion. La oracion es considerada aqui conmadgoractividad como esfuerzo de todas
las fuerzas espirituales. Por otra parte tambiée,djue se calle nuestra boca, cuando el
Espiritu Santo ora en nosotros, y que no podemi@n@er ni expresar su oracion, con otras
palabras que esta oracion se hace en nuygssigidadre. Y estaoracion es, que como en un
fuerte grito traspasemos las nubes y alcancemagidase quiere en el cielo y en la tierra, “o
cielo y tierra tienen que deshacerse antesNo obstante todo depende, que nosotros mismo
en nuestra necesidad oremos correctamente; puisguando hacemos eso, sucede, que
viene el Espiritu de la oracién y se hace cargoudstro asuntes, que €l entonces, solo en
nuestra pasividad, conduce hacia su victoria.

Aqui se muestran los limites de la sola gratda(gracia) luterana, que de este modo el don
divino y la obra humana también se distingue unotde en la oracion. En relacion con esto
no podemos en ello profundizar mas; nos interesd aglo, lo que dice acerca de la
pedagogia divina. Vimos antes, que Dios, para dyai@o sea una educacion y no una
destruccién, con la puesta en evidencia del juegopronto como el hombre ha llegado al
verdadero arrepentimiento, no dubita ningun instaAhora podemos afiadir, que la gracia de
Dios en cierto sentido no obstante ya lcal@nzadoantes, cuando se fevelacon la puesta
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en evidencia del juego. Aqui no hay ningun instadtende el hombre para decirlo asi, esta
realmente solo con la muerte, porque su oraciéaviadno ha sido oida. Pues donde el
hombre se inclina al juicio bajo la disciplina deo® alli sucede estal llegar el Espiritu
Santo a €l y se “hacer cargo” de su oracion. ihaltramo del camino a la muerte, el tramo,
donde se enmudece la boca del atribulado, lo ad@englaEspiritu de Dios. Esto no hace a la
muerte una apariencia, sin embargo en un juegoesjimposible, que quede en la muerte, a
quien ha adoptado el Espiritu Santo, el Espiritdadgracia. Mientras el Espiritu de Dios
viene al atribulado, ata juntos al mismo tiempo asnbontradicciones en el trato divino, la
gue da vida y la que mata, y hace de esto la edurcacla vida. Y asi puede significar, al
ponerse en evidencia el juego, quenegstroDios, quien todo el tiempo ha jugado con
nosotros, porque en ningun instante estuvo contm@sbi en su gracia, tampoco en la
muerte. Era todo “ludus divinas bonitatis” (borjitego divino).

Para concluir nuestro analisis de la idea pleddo de Dios” en la cdtedra de Génesis,
no se debe callar, que justo en este punto, ddridete@ pedagdgico de Dios se presenta con
mayor claridad, que al ser tensadas tan fuertenianlacién de ideas, se rompen al mismo
tiempo todos los ejemplos del dominio de la eduradEsto ya debe haber quedado claro en
las ultimas paginas y necesita ahora solo serga@aibrevemente. Los ejemplos pedagdgicos
auxiliares se rompen todos en, que el Ultimo pasasitvo del hombre en el camino al
reconocimiento del juicio y la gracia, no puede liegpse de otro modo, como fruto del
accionar educativo divino. Bien puede ser descridono un acto, que Dios de modo
pedagdgicoprepara, por otra parte, no como uno, que temido por la educacion. Nos
encontramos de pronto sobre un plano totalmengzetife que el de la pedagogia, al hablar
Lutero del don del Espiritu Santo, esto es, qusaio trata de ello, que Diasbra sobre el
hombre, sino de qudenea él, se hace presente en él y por ello lo ingarposu comunion.

El Espiritu Santo, a saber Dios mismo, ora en eibite, que se dirige a este Dios. Con esta
representacion es sobrepasado con toda claridiairehio de lo pedagdégico, donde se puede
tratar solo de lanfluenciade una persona sobre la otra y no, como aquisshmtiempo, de

un “vivir’ en el otro. Es en general el mismo asunto, elpay misterio del origen de la fe y
de la comunion con Dios, agui explotan en pequefgsirlas todos los ilustrativos cuadros
del dominio de la vida personal. Y no puede sarédiite en vista de este misterio.

En sus ideas sobre el “juego de Dios” en ledrat de Génesis Lutero parte, como
hemos visto, de lao reconocida culpaPero este no es el Unico punto de inicio, del cual
Lutero llega a hablar de su pedagogia divina: eldpuigualmente partir de f@conocida
gracia. Esto es por ejemplo el caso en la exposiciémpadeta Habacuc 15:26, donde Lutero
incluye entre las promesas un venidero reino mesiACuando se acercaba el tiempo, aqui
dice Lutero, alli — segun las promesas — debia opareel Reino, en su lugar deja Dios venir
a los babilonios y asirios. El “se presenta”, “casnquisiera ser mentiroso”.

Si comparamos esta situacion con aquella, queoh llegado a conocer de la catedra
de Génesis, vemos de inmediato, que la problemséicdesarrolla esta vez para decirlo asi
desde la otra punta. Este era el trasfondo aldi,dgunosotros mismos no conocemos nuestra
culpa ni la gracia de Dios, y lo pedagdgico cofsish, que Dios, como José frente a sus
hermanos mantenia oculta, su “identidad”, estoges, €l en su juicio es en realidad el
misericordioso. Aqui en cambio no se habla alnuligacy Dios es conocido a través de sus
promesas como el misericordioso. Esta vez, és& gsnto de partida de la pedagogia, que
ahora consiste, en que Dios al mismo tiempo reieodr través del paso de la historia, lo que
antes habia prometido, a saber ocultar nuevamentpakbra de gracia. Cuando antes
habiamos oido: Dios puede disimularse en tiran@ @varnos a reconocernos a nosotros
mismo, en cambio ahora oimos: Dios puede disimellansmentiroso, para ejercitarnos en la
fe. La meta de la pedagogia es esta vez, que faufestsea bien amplia, fuerte y rica en
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Dios...”. — Ya que la problemética, visto de estdol recibe un aspecto algo diferente, aqui
nos dedicaremos también a ella.

La idea de que Cristo se disimule como mesui, Lutero la ha desarrollada muy
expresivamente en su exposicion del texto de lemgnanea (Mt 15:21 ss.). En ello gira
todo alrededor de la fe y la palabra de gracianugr ha oido, dice Lutero, que Cristo acepta
con su amor a todo aquel que lo busca, y ellaregeaicercarse a él con su suplica confiando
en este fama. De pronto experimenta, que Cristtos®orta hacia ella como si no quisiera
qgue la fama de su amor fuera verdad; y cierto, yghmra cuando ni siquiera le contesta;
luego haciendo callar a los discipulos, diciende log sido enviado solo a Israel; y finalmente
diciéndole directamente, no es correcto, dar el g@ros hijos a los perros. En lugar de
guedarse con su mensaje de gracia, Cristo reciexpare mas; oculta su gracia paso a paso
detras de una siempre mas clara expresion de .juitioesta tribulacion, opina Lutero,
abandonaria un incrédulo la Palabra de la miseli@ate Cristo y atenderia al mismo diablo.
Lo asombroso con esta mujer es sin embargo, queeraeja quitar el Evangelio, aunque
Cristo se muestre mas duro que un diamante. Eliafesea, aun cuando Cristo calla, aun
cuando indica, que no pertenece a los escogidasdouindirectamente €l hasta la considera
un perro, esto es, una condenada. Si, ella aunalgeemas: conciente del velado fallo, al
llamarse a si misma una perra. Se coloca bajoigbjde Cristo. Pero en medio de su
aceptacion del juicio de Cristo no obstante seesafarrando a su gracia, al apoyarse en ella,
gue es justo panaecadoresElla es una perra, por ello le corresponde, i cae de la mesa.
De este modda vuelta el juicioella es una pecadora y jugtor esctiene derecho a la gracia
de los pecadores. Ella vence por lo tanto al disidau Cristo con su propio mensaje de
gracia, “lo obliga” con sus propias palabras. Qu@leja ser veraz en su juicio, lo puede
apresar en que al mismo tiempo debe permanecer e Evangelio, y es salvo.

Como lo demuestra el desenlace de la histsifysto este vencer en aquello, a lo que
apunta Cristo, cuando se disfraza como mentirosaleEsu parte solo un juego pedagdgico,
como aquel del padre con su hijo, por el cual mosolebemos ser fortalecidos en nuestra
confianza en él. El suele probar de este modo el ague ha oido la palabra del perdén de los
pecados, para que aprenda, que por nada se debale@r y siempre colocar la Palabra por
encima del parecer exterior. Pues la respuestaid® @uede bien decir es “mas fuerte el no
que el si”, pero sin embargo esta “el altivo adentro”, aunque “profundo y secreto, parezca
a un altivo no” Cristo no puede negar su palabra de gracia, pesodle ocultar paso a paso,
hasta que sea creida la gracia en el juicio. Aégale ello debemos aprender, no ver en
aquello, lo que sentimos y pensamos, sino soladtatabra. El resumen de este texto es, “ut
discamus certe fidere domino” (como tengamos fdacien el sefior).

Como se ve, se trata en la catedra de Génesidayexposicion de Mt. 15:21 ss. en el
fondo de una y la misma pedagogia divina, cuyoeseaesta en, que la gracia quiere ser
reconocidaen el juicio Sabiendo, que Diasny no obstantess benigno en su juicio, termina
el “juego” en ambas presentaciones de la educaEddios, pues aqui es reconocido Dios en
verdad y con ello se ha alcanzado la meta, lo gws Perseguia en disimularse. — No
obstante la diferencia caracteristica, que existeeeambas presentaciones, esté finalmente
en, que el peso que una vez estd més del ladordedse, y la otra vez estd méas del lado de
la vida, esta en la problemética muerte-vida. La wez Lutero quiere mostrar, como Dios
deja romper bajo su juicio la engreida justiciatd@hbre, para librarlo para la fe. La otra vez
qguiere mostrar, como Dios tienta la fe, para fedafla. Una vez es entregado el hombre por
Dios a la muerte, para llegar de muerte a vidaa @e es expuesto a la muerte, para ya no ser
presa de ella, sino ser preservado en la vida.

Que Lutero considera la educacion divina cama pedagogia, muestra que quien se
apoya en su Palabra de gracia, lo conduce al mimto que aquel, que esta metido en la
ignorancia de su pecado, muestra que no la entiend® un proceso psicolégico de

48



www.escriturayverdad.cl

salvacién por el que debe pasar una vez para serdpa tal comprensién es por demas ya
excluida por la interpretacién del Lutero de lafesion de pecado, cuando él ve en ella algo,
con lo cual nunca termina el Cristiano. La eduaadiécia cognitio sui (el conocimiento
propio) que actua toda la vida Cristiana. Por dstme ser siempre de nuevo.

Se hace aun mas claro el contenido por las ided.utero del examen de la fe. De que
se pruebe la fe, significa, que uno no terminalaa@ducacion divina, cuando se llega a la fe.
Si se toma en consideracion, que Lutero habla mladi®nes especialmente fuertes, que no
todos, sino solo los Cristianos fuerte son expsestellas, se debe ir més lejos y decir, que el
Cristiano — esta muy lejos, de haber terminadolaaducacion divina — es conducido cada
vez mas dentro de ella. Cuando en la vida Crist@nauelven cada vez mas pesadas las
tribulaciones, entonces esto solo significa, ques@juiere guardar a esa persona en la fe, que
como fe cristiana no puede ser nada diferente gjoefes en Dios. Por esto Dios provee para,
gue al creyente por un ocultar paso a paso laargoe se le quita una y otra vez todo su
conocimiento y toda su experiencia, para que @uwuado ya no tenga nada, sobre lo cual
pueda apoyarse, sino solo la Palabra de Dios. é&mlo hace del modo pedagdgico como
Cristo, que por cierto echa a la mujer cananea, pembstante a toda la dureza le es posible,
atravesar por en medio del juicio hacia la graciha idea de Lutero de la educacion divina
trae a expresion de este modo la fundamental venistéhna, que el juicio y la gracia no son
ideas que podemos dominar, sifalabras vivas que Dios tiene que decirnos siempre de
nuevo y que nunca pueden ser callada su voz. Yusanexpresion para ello, que nuestra
aceptacion en la comunion con Dios nunca puede &rsentido de una experiencia, que la
tengamos una vez para siempre y desde entonceendasen ella. O resumiendo, traen a la
expresion, que la fe siempre es y debe quedarddeesda Palabra de Dios y en ninguna otra
cosa en el mundo, tampoco en ideas y experienelaSritiano.

¢Como se relacionan estos pensamientos coonarension del trato de Dios, que
establecimos en la seccién anterior con Erasmo? d¢émaparacion entre las diferentes
aplicaciones del ejemplo del padre por Erasmo etoulo podran indicar. En el ejemplo del
padre a saber se juntan como en un punto candeeteiales lineas principales de la
comprension de ellos de la educacion divina.

Erasmo al contrario compara, como ya hemos dgtiba, a Dios con un padre, que
levanta nuevamente a su hijo caido, a quien llanaencion hacia una manzana, cuando éste
quiere ir rapidamente a la manzana, pudiendo apandar, lo apoya y conduce, hasta
alcanzar la meta, donde el hijo — al mismo tiempma recompensa — recibe de regalo la
manzana. El sentido de este — pedagdgicamente imdy + ejemplo es, que los en si
pequefios e insuficientes logros del hijo son inm@gos en la amante y poderosa provision
del padre, para que esta lleve todo el trato yemdad posibilite y regale al hijo, pero al
mismo tiempo sin embargo desee y propicie de unonpedlagdgico bueno, la propia activa
participacion del hijo. En esta relacion es impuea que se ponga especial valor en que el
hijo, esté en ello activo, no importa lo poco goetribuya al resultado. Sin embargo en ello
se muestra, como Erasmo concibe — las posibilidaééshijo aunque tiene pocas — la
educacion como un apoyo de estas posibilidades.

Muy diferente es con Lutero. El compara a @ios un padre, que bromea y juega con
su hijo y pide con ello que haga algo, lo que segiiredad le es imposibleacer — por
ejemplo, el hijo que aun no puede caminar, vengal a para ensefarle, que depende
completamente de la fuerte mano del padre y queéegcenfiar siempre en ella. O compara a
Dios con un padre, que en broma quita nuevamentegato, para que éste, cuando mas tarde
se da cuenta, que ha sido solo una broma del aaternp, en confianza en ella, ser
fortalecido aun mas y no dependera de sefialesastdel amor. — Cuando nosotros ahora en
estas dos variantes del ejemplo de padre en Lgeras que facilmente reconocemos los dos
arriba analizados aspectos del “juego de Dios”,gamada con la variante erasmiana, se hace
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de inmediato evidente: Lutero no coloca en oposieidccrasmo ningun valor éos logros del
hijo como tales. En Erasmo todo depende, que se readida obra, que el hijo, hablando
figuradamente, realmente alcance la manzana — geka ayuda del padre, al que agradece
todo. Lutero no dice nada de un tal incondicioogird a realizar. EI muestra un ejemplo,
donde el hijo, sea en el sufrimiento de la bromeerpa, el quitar el regalo, se mantiene
totalmentepasivoo sin embargo exigido a un logro por el padimcasaren él, a saber no
realizarlo. Donde aqui aun se habla de una tam@mendada al hijo, no se le asigna ninguna
importancia; es solo — y entonces justo en querresalicable — ideado como un medio
pedagdgico, que el hijo ensefie algo sobre si mam@lacion con su padre. En lugar de un
logro de parte del hijo, con Lutero, esta en eltrcedel campo visual laelacion padre e
hijo. Segin su concepcién, en esta relacion tiene dagogia divina su meta. El hijo es
criado, para que el mismo como hijo desamparadb padre como aquel, también en la
disciplina, lo reconoce siempre con su amante ptesg a través de ello venir o quedar
preservado dentro de una correcta relacion coradreplLutero entiende la educaciéon divina
como ungrueba del hombre hacia su relacion con Dios.

Ahora por cierto también Erasmo puede hatdaurth prueba del hombre. Entonces se
trata sin embargo de una prueba, que tiene su masen el hombre mismo que en su
relacion con Dios. Erasmo entiende la prueba comaagionar hacia lareservacion de la
humanidad La tribulacion debe ser una sanadora preocupaaidfuego, del que el hombre
puede salir fortalecido y purificado. Erasmo pieagai nuevamente como el pedagogo nato,
al que siempre le preocupa, que se puede haceronauttavés del apoyo educativo a los
logros humanas. Por eso no puede ver nada mastehuiacién que un espolear hacia la
total puesta en accién del poder humano. — En cigosa ello Lutero presenta la tribulacion
con una singular doble cara: por una parte es d@ersila como ufortalecer, por otra parte
como unmatar, por un lado obtiene su meta enaguantar y permanecgpor otro lado al
mismo tiempo en umozobrar como quedo claro en el ejemplo de padre e hijoo¥Ybstante
esti con Lutero una no menos uniforme contemplagi@con Erasmo. Que la tribulacién
debe obtener con él esta doble funcién, se dadarmzante de, que él no puede contemplar al
hombreaisladocomo Erasmo, sino lo ve siempme el marco de su relacion con Di@onde
Erasmo puede pensar unilateralmente en el esquesitalidad-realizacion, se abre en Lutero
a consecuencia de eso por todas partes el abistreofere incredulidad, y asi también en
relacion a la educacion divina. En tanto él no puedmprender nada diferente que una
prueba hacia la relacion con Dios, debe en ellalgpdanto ver, que la existencia edificada
sobre lagropias posibilidades, que es la existencia de la inciddd| se rompe en toda su
imposibilidad y el hombre se va muriendo hacia, gillra que en la comunién con Dios sea
llevada de vuelta corsus posibilidades y ser preservada y fortalecida. ldralo
figuradamente: debe ir por, que el hijo en la vorarde la propia desesperada incapacidad y
de la fidelidad paterna aprenda a afirmarse a shmicomo hijo y al padre como padre, para
que permanezca con su padre. Asi entra la probtmétuerte-vida en toda su dificil
profundidad.

Ya se habia indicado arriba que en esta relatié ejemplos del dominio pedagdgico
a pesar de ello finalmente fracasan La concepcién de Erasmo vigiadagdgicamentees
sin lugar a duda de mas facil aceptacion y conditdel sin embargo se pregunta, si no son
mas profundas las ideas de Lutero viseadogicamenteY — aun lo poco que sus ejemplos
pueden expresar totalmente esta profundidad — arabstante debera aceptar, que Lutero de
esta manera, como él en contraposicion con Erassio jempuja al centro la relacion
personal del padre y del hijo, también ha creadosercapacidacgedagdgicaun muy
impresionante cuadro de la educacion divina.
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c. La Instruccién de Dios

También la investigacion de la “educacion divide@ evidenciado, que y en que
medida el conocido trato escatolégico de Dios pussiepresentado como una educacion. A
través de ello quedo en claro, lo que debe sigmifiescatologico” en esta relacion. Debe
decir, que el Juicio (suceso) del Dia Final ya estdmarcha aqui y ahora, al estar Dios
presente en juicio y gracia con los atribuladoseja dhacer y preservar la fe en un morir y
resucitar. — En esta perspectiva escatoldgicarmeaéetambién la problematica del infortunio
(11, 1) La “doctrina domestica Spiritus sancti’redfiere directamente a la educacion divina, si,
puede ser considera como una parte de esta educAqi@s de que hablemos de ello (Il, 2d),
nos ocuparemos con la pregunta, ¢como el fenomeho ‘@nsefianza” general llega a estar
en la perspectiva escatologica de Lutero? Despad®y a entender tanto mejor, de que se
trata en el caso especial “ensefiar”, en la “daztimmestica Spiritus sancti.

Podemos con ello sin mas continuar con lasesikpmes del parrafo anterior, al sacar y
someter a un analisis, del amplio complejo de id#=asla educacion divina”, la estrecha
comprension de la “instruccién divina”. De una tmscion divina” habla Lutero, entre otros,
en “Operationes in Psalmos” (operaciones en losas) (1519-21). Nosotros nos atendremos
en lo siguiente a este texto muy ricamente esadmec Lutero hace suyo de un modo
detallado una palabra del Salmo 94 (v. 12): Beatg®... quem tu erudieris domine...”
(Bienaventurado el hombre a quien tu, Sefior ca@yigesta palabra es cierta, opina Lutero,
no es asunto nuestro, instruir a una persona dedakra, que por ello es verdaderamente
iluminada en su interior. Eso solo lo puede Didsqlie se deja instruir solo por hombres,
dice mas adelante, nunca podra ver. Le sucede saqalabra de Cristo: Cuando un ciego
conduce a otro.. etc. Sin embargo tenemos la paariesdos seran ensefiados por Dios,” En
la esperanza que esto se cumpla, el Salmista djcgadmo 5:4, el se parara delante de Dios,
para poder ver. El suplica aqui, ser ensefiadogp&alabra de Dios en lugar de la de los
hombres.

¢ Qué significa ahora, es “instruido” por Dio&® se desprende del enunciado de la
meta de esta instruccion, que no se trata de upfaamn de nuestras verdades “naturales”,
los limitados conocimientos, para dar a conocertaseverdades “sobrenaturales”. Esta
siempre nos sacara del plano teorico al practiéstemcial. Asi puede por ejemplo decir:
somos instruidos de Dios o por la Palabra de Qiasa aprender a soportar persecuciones,
para que no perdamos el animo en cada necesidad clsimemos a Dios y confiémosle
nuestra causasperemos totalmente enyélain cuando no se puede vislumbrar una luz,
también esperar en Dios “contra spem” (contra tesl@eranza), - Esta composicién de un
ejemplo tipico muestra, como también esta vez teseamte nosotros una porcién de la
teologia de la tentacion de Lutero. Va en todo pto antonomasia por algo mucho mas
fundamental que la “perfeccién” del conocimiento,saber en Ultima instancia por la
posibilidad del correcto aliento de vida. Estarinstion no solo quiere ensefiar, sino ayudar
al hombre, a encontrar el Unico sostén confiablia efda.

Que esto por supuesto no trata de una ensefisazhace evidente, cuando nos
preguntamos como nos instruye Dios. Nos enteramtmnees, esto sucede en y por las
tribulaciones. Sin la instruccion, que se nos vigoe las tribulaciones, nunca podriamos
comprender la Palabra de Dios, pues solo al a#tiltulse le hace comprensible. Por este
motivo, opina Lutero, pueden los salmistas pedibias, haga caer en necesidad a sus
enemigos: Ellos quieren, que estos a través dedesidad sean llevados al conocimiento de
la verdad. EI hombre no es conducido a la verdém msar “palabras”, sino por la Palabra de
Dios — que es mas que “palabras”, a saber un ppdetransforma la existenciaobrando
juntamente con lo que el hombre vive en la tribidlac
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Las experiencias de la tribulacion ya nos haldagun Luterognla Palabra de Dios,
asi por ejemplo en los Salmos. Aqui nos cuentasdbuistas, como les fue ayudado a ellos
de modo maravilloso en la necesidad, para quevasrde su ejemplo iluminar aquello que
sufrimos aqui y ahora, asi comprendamos lo que Buisre. Si, los salmistas no cuentan
solo: nos dan en el mismo instante, al hablarnawrideria y salvacion, en sus cantos también
nosvivenun ejemplo del correcto comportamiento, al disgia Dios con alabanza y gratitud.
A través de este alternado dirigirse a Dios y atmos nos quieren atraer a la presencia del
misericordioso y compasivo Dios. Pues nos instruyeisolo con palabras, sino porpelder
del ejemplo También Cristo nos instruye de este modo, porviga vivida. —Al ser
encarnadas las palabras instructivas en acontetivsieconcretos, que tienen cierta
correspondencia a nuestras vivencias, “valiéndakeiismo tiempo del poder de aquello, que
sufrimos, y pudiendo entonces obrar mas poderogarsebre nosotros.

Ademas, es importante, que con ello, como imdicarriba, no se trate de
experiencias, que se refieresectorede la vida, sino de aquellos en que sale a la siXpre
la totalidad de la existencia humana. Sobre todo es notoriogquesta instruccion en cierto
sentido nunca va por partes, sino siempre por @b, tg en efecto ya al fundamentar la
necesidad de la instruccion. Lutero llama la atenei esto, que en los Salmos, donde muchas
veces se habla de una “eruditio” (erudicion), nediel hombre no entiendssto o aquellp
sino directamente:Non est intelligens”(no es inteligente). Lo que le falta al hombre por
antonomasia es razon. — Los que esto debe signiflca Lutero, en una importante doble
afirmacion, donde explica: aqui se refiere a l&mague capacita al hombre, (1) en toda clase
de cosas y ensefianzas (2) a juzgar correcta ynsaifii@ y a pensar. El término se refiere con
otras palabras a lalase de pensar y juzgar, a todo reflexionar sobre cespeciales e
importantes preguntas aisladas en el presupugsidamentoY ademés él es determinado
materialmenteindica hacia l@orrectamanera de pensar que el hombre no tiene, a difaren
de una errénea, que tiene. La razon de la cualabéataqui, es la fuente de todas las
decisiones, conductas y tratos correctos, en ldgda conducta de vida, de la que primero es
posible el correcto desarrollo de la existenciahdahbre.

La falta de raz6n implica mas que un agugrcel conocimiento, a saber una base
fundamental de vida incapaz de resistir. Esto saifregsta en que se colocan juntos
“intellectus” (intelecto) y pax’ (paz): Porque el hombre que no tiene razén tampisne
paz. Y aunque sin pgor antonomasigaqui se habla tan categdricamente como en relacio
la razén. Aun mas claro se hace alli, donde Luteréas correspondientes conexiones habla
de la “mentira” del hombre. Esto es realmente swla precisién de aquello, que es dicho
como “falta de razén”. La frase del Salmo 116:11rtla homo mendax” (Todo hombre es
mentiroso), indica exactamente hacia la realidadopalégica como que nos es conocida:
“Non est intelligens” (No es inteligente). Tambigsta vez va por el todo. No se ha de decir el
hombre miente en esto o aquello, sino toda suesdst es mentirosa, a saber porque
construye sobre un fundamento, que se supone &tergs, pero es en la realidad es
“incierto”, esto es ella engafa.

Ahora comprendemos mejor, por qué Lutero hdklaina necesaria instruccién por
medio de latribulacién. Tribulacion significa que el hombre experimentaeste contexto
ante todo, que el correcto fundamento de vida sgeoen su total inherencia: engafia el
supuesto seguro suelo. Lo mismo vale de la ingttncen la Ley, que es una forma especial
de la tribulacion. Este sueltebeser considerado inseguro, asi el hombre lo abandan
mentira debe romperse, para que tenga lugar laderd

Detras de esta imaginacion reconocemos otraseza menor dificultad la arriba
analizada relacion del cognitio sui y cognitio €bnocimiento propio y conocimiento de
Dios). Por esto de inmediato nos podemos diridgr @onexa relacion: la expresion de Lutero
acerca de la instruccién del Evangelio. Inesperatiéennos enteramos aqui a saber, que
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también elEvangelioante todo instruye a través de ello, pdeatruir la falsa existencia. En
cierto sentido estd el Evangelio en una misma licea la Ley. Esto se explica en
expresiones, que en relacion al Evangelio posibiengo se espera de la boca de Lutero. Asi
puede decir en, Salmo 2 interpretando de modootigito, el cetro de hierro (virga ferrea)
es el Evangelio, con el cual Cristo gobierna awsebjw. Por supuesto todo esto es, lo que es
el Espiritu de Dios, lo méas dulce, y sin embargopiamo tiempo lo méas duro, a saber para la
carne. Es como el hierro, que todo lo vence y dissge al destruir toda forma falsa — por
cierto solo, para transformarla en otra, agradatidos. Justo en esta conexion indica Lutero
de modo significativo al conocido texto biblicolm. 3:16, donde dice, que toda Escritura
inspirada por Dios es “utilis ad docendum, ad anguen, ad corripiendum, ad erudiendum”.
El Evangelio instruye ante todo en que destruygues desagradable a Dios.

Nos preguntamos como hace ahora el Evangelio ess enteramos, que sucede por
el choqueque produce, que da por su contenido, un chogees|tan fuerte, que los hombres
a causa de él se van a pique. El Evangelio esea gatbum crucis (palabra de la cruz). Como
palabra de la cruz se demuestra como cetro deohiduesto que el Cristo crucificado debe
ser Sefior de todos los sefores, esta en cont@decdomprension y concepcion natural, es
una afirmacion, que no se puede apoyar en nada emecido y reconocido. Todos el sentir,
concluir, pensar y comprender deben espantargeedlat Inclinarse bajo la exigencia del
dominio de este Rey, significa: despreciar todgue uno espera; todo lo que uno teme, ama
— en breve: significa una “revalorizacion de totlus valores”, o que le es completamente
imposible a los hombres. Y esta revalorizacion detmntecer en el practico desarrollo de la
existencia y por lo tanto retener en si, aguarnquésto todo odio, toda deshonra y pobreza,
todo hambre y sed, en breve todo lo malo y todaolas del mundo, como ellas mismas
azotan sobre los cristianos. Todo en todo diriémsebajo el sefiorio del Rey, para poder
morir. el mismo fue un insensato para el mundovg e sufrir la muerte.

En esta ilaciobn de pensamientos se siente ™ediato el tema de 12 Cor. 1. Con
respecto a él, explica Lutero, también entoncesiréirde este texto paulino, por qué la
instruccion de Dios debe significar esta reval@iiza. Tenemos ante nosotros el paulino “in
stulticia sapientes fieri oportet” Pues ya queasdbiduria de Dios, el mundo no conocio a
Dios mediante la sabiduria, agradé a Dios salvdosacreyentes por la locura de la
predicacion. En conexion a estos pensamiento deof21:21 ss. explica Lutero, como el
modo de tratar de Dios induce por ello a usar iesds sean temporales de la creacion o los
dones de gracia (como por ejemplo nuestras budas,aque también son dones de Dios),
satisfaciendo la voluntad e intencion del Dadomt®aas bondades temporales como la
espirituales nos regala Dios, para ensefiarnosmpdio de ellas a servir ain mas a Dios y
amarlo y esperar aun mas firme en él, pero suaeste jo contrario. En lugar de tener
esperanza en el Dador, confiamos en sus donesfrasiebras y nuestra suerte. Por esto
trastornamos todo lo que es de Dios. Lo que nosriebevar a él segun los pensamientos y
voluntad de Dios, usamos para enrollarnos ademtrmsotros mismos. Lo que deberia
iluminarnos en nuestra relacién con Dios, lo usampas que seamos ciegos hacia Dios. Este
es el motivo, por el cual también Dios, por su g@acambia su conducta y sale a nuestro
encuentro de otro modo, como esto sucede en ldapracion del Evangelio: Porque los
dones de Dios producen molestias entre él y nagde debe arrebatar. Asi levanta Dios su
cruz en el mundo. Por medio de ella coloca primaroduda la confianza en los bienes
temporales, al salir a nuestro encuentro en calgreodos nuestros ideas y esperanzas, en 'y
con sufrimiento, por supuesto no con bienes deldouy asi nos obliga a elegir entre estos y
El. Y segundo coloca en duda la confianza en lesds espirituales, al hacer anunciar la
Salvacion no a los justos, como seria l6gico pasotnos, sino a los pecadores y asi nos
coloca ante la eleccién entre la Salvacion y ldadacion de una justicia propia. Con esto tira
abajo la defensa que hemos construido con sus.dones
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Es de notar, que de tal manera todos los simmeporales y espirituales son los, que
Dios cuestiona por medio de la cruz, con otrashpata lo que en el mundo es considerado
bueno. Pues todo esto, “tota creatura” (todo cread@ el hombre contra Dios. Por lo tanto
debe referirse también a la reaccion de Dios ad@atura. Porque el hombre en todo lugar
donde ve algo bueno, se atiene a ello en lugapldeasDios, Dios debe arreglar asi, que el
hombre en el encuentro con El no vea en ninguni @go bueno, para que no tenga la
posibilidad, de colocarlo entre si y Dios. En estetido puede decir Lutero: la cruz significa
qgue Dios usa “tota creatura” para enceguecer albh@nEl hombre en todo lo bueno no
quiere ver a Dios: ahora lo maneja Dios asi, queoeibre no pueda verada buencen la
revelacion de Dios. EI hombre ciego ahora serdgtamto, como lo expresa paradéjicamente
Lutero, enceguecido por Dios. Y a saber por queda le ofrece lo opuesto a lo bueno: en
lugar de pax et prosperitas cruz et adversitas {gapsperidad cruz y adversidad), en lugar
de securitas timor, en lugar de sapientia stulfteguridad, temor — sabiduria-tonteria); hace
benditos a insensatos y pecadores y desecha as sardabios. Le sale al encuentro no
teniendo nada, con que se hacerse esperanzaesingd mas bien todo, sobre lo que podria
edificar su vida, con ello también la sabiduria.e@u como Unica posibilidad de una
esperanza la esperanza en Dios. Pero justameatesgsiranza, que le puede ser regalada en
el encuentro de la locura de la cruz, es ahorailzalesperanzsabia pues Dios es el Unico
seguro refugio que nunca engafia. Con ello se avavéelocura de un modo paraddjico en el
camino hacia la verdad: “in stulticia sapientesi figoortet”. (en tonteria la sabiduria lleva el
obrar?).

Visto desde aqui - en verdad no es nada nm&srgiado del misterio de la cruz — ya
estd fundada en la forma de la revelacion en lagmgla divina. Esta tendencia no la
pudimos hasta ahora elaborar tan claramente, adngquadicada, cuando se dice, el secreto
de la pedagogia de Dios consiste en el conjunthué y Gracia. Ahora reconocemos , que
este conjunto esté realmente ya en la forma dalkbm de gracia como un Palabra de la
Cruz, porque en esta forma trae también consiggcd de Dios. Como “verbum crucis” se
hace la “virga ferrea”, que destruye toda “formésdd para trasladarla a una nueva y
agradable a Dios. A causa de su forma es por lo tanpalabra de gracia en si misma un
palabrapedagogicauna Palabra “utilis ad docentum” (Util para ersgh

Esto significa ahora, que no puede existir mireginstruccion por la Palabra de Dios,
gue sea constructiva sin que al mismo tiempo sstrugiva, una dadora de vida sin que al
mismo tiempo mate. La instruccion de Dios debeuin@n si a ambos, porque la gracia como
gracia de laruzes inseparable del juicio.

Muy claros se hacen este relacionarse en lasipn del Salmo 2:10: “et nunc Reges
intelligite,, erudimini quie iudicatis terram” (An@, pues, oh reyes, sed prudentes; admitid
amonestacion, jueces de la tierra.). El salmistareecupa aqui, opina Lutero, después de
haber hablado del dominio real de Cristo (v. &pmover a todos los poderosos de la tierra
inclinarse ante el sefiorio de Cristo. El sefiorid\dega ferrea” sin embargo le es dificil de
soportar a la carne, aunque el yugo de Cristo keg gula carga liviana. Para aguantarla, son
necesarios “intellectus” (inteligencia) y “eruditi@erudicion). Por esto amonesta el Salmista,
dejarse instruir y llegar a ser cuerdo.

¢ Qué se quiere decir con los términos “erddtitntellectus™? A primera vista ya es
claro, de que no se trata simplemente de una amidpi e introspeccion intelectual, sino de
fendmenos existencialistas. Es el pensamientocbilole arrepentimiento, el que Lutero cree
reconocer, y a saber debe “eruditio” referirseadbl negativo, “intelectus” al lado positivo.
“Eruditio” significa “aversio cordis e “intelectus'tonversio cordis”, en ello debe decir el
término “cor”, que va potodo el hombre, el hombre como persona. Implicadoshgsta lo
tanto actos existenciales, a saber alejar y aeel@gersona en su total vision hacia su ultimo
sostén.
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Contemplamos primero la parte negativa delpamgmiento, se dice de ella, que es
obrada desde la cruz. En cierto sentido no esrka miopia del hombre. El mas bienslafre
El se dejanstruir. Hacia esto también se dirige la exhortacion dehista (“erudimini”). Ella
por lo tanto no es una exigencia para alguna detiviElla sélo quiere lograr, que el hombre
no huya de la cruz, sino aguante bajo ella. Al haol eso, es instruido, aprende — en que lo
visible pueda llevarlo a él al tiempo de la cruzuan inseguro es esto, y en esta vivencia
muere la carne, esto es la existencia, que saafdos bienes del mundo. Por la “mortificatio
carnis” (mortificacion de la carne) la instruccide la cruz quita con ello al hombre el poder
de las cosas visibles, aparta su corazon de ellas.

Y ahora bien poder aguantar la cruz, es al misempo necesario “intellectus”, de tal
manera el dirigir hacia las cosas “eternas. Tonaarpérte positiva y negativa del
arrepentimiento, en otras palabras, entrelazdlasorazon se aleja de lo visible, al pasar por
encima de ello y aferrarse a lo invisilidemejor dicho: al ser agarrado de lo invisiblejgpe
también aqui se trata de un padecer. Este agaser ggarrado en uno sucede a través de la
fe, que une al alma con la Palabra de Dios, dedheas “apresada”’. En este sentido “obra” la
fe la conversio (conversion). Ahora es importagtes esto no sucediespuésle la cruz, sino
bajo la cruz. Pues de la fe viene primero la posihilid#ecirle completamente a la cruz, si. Es
en ultima instancia la fe, que separa en la cranah de las cosas visibles, cuando segun su
modo de ser es un agarrar de lo invisible. La rdatipllectus), que proviene de la fe, si, es
idéntica con ella, es quien puede aguantar ejjavierrea”, porque tiene el poder, ver aquello
gue ningun ojo ve. Ella va, como lo expresa Lutarias tinieblas, donde ha sido tragado todo
lo que el hombre puede entender sentido, almanrazdmprension, y reconcilia alli al alma
con la invisible, indecible, inimaginable PalabealRios. A través de esto vuelve el hombre a
la vida en la muerte: La fe obra la conversio, ise,d'in spiritus vivificationes” (en espiritu
viviente).

El romper de la antigua existencia apresada &isible y el surgimiento de la nueva,
existencia siendo edificada sobre lo invisible slental modo finalmente dos caras de la
misma moneda. En su venida rompe lo nuevo lo vi¥olos dos pueden ahora ser
contemplados como el fruto de una instruccion divioue conduce al hombre de lo visible y
lo arrastra a lo invisible. Dios instruye por med®lacruzy por medio del don de faen la
cruz. — Con ello es para Lutero, el exacto pesocipal, aunque €l tal vez aplique con mas
frecuencia el término “instruccion” a la parte ngade este suceso. La instruccion de Dios
esla iluminacién a través de la fdusto asi cita él, en relacion a ella las palatiehSalmo
94 (v. 12): “Beatus ergo... quem tu erudieris damih (Bienaventurado ... a quien td, Sefior,
corriges). En sentido propio primero es ensefiadmelbre por Dios a través el don de la fe,
gue le da el entendimiento, que solo salva.

En este punto se hace nuevameadl@o, como Lutero puede explicar las
contemplaciones pedagodgicas del trato de Dios dibmoe sean solo contemplaciones y de
ningiin modo la total circunstancia. También aquidse de pronto un salto hacia la
imaginacion, que en realidad ya no es pedagdgiges Por cierto “logralLutero mostrar,
como la instruccion por medio de la cruz es unpgmacion para la “razén”, de lo que se trata
aqui. Pero cuando llega a lo decisivo, al origefadaismas “razon”, entonces deja de pronto
el modo de pensar pedagogico: La “razén” no esathucomo algo en el hombre, presentada
como fruto de una influencia, sino como un don daesD

Muy claro se expresa esto en la exposicionSaddio 4, 6: “... quis ostendit nobis
bona?” (¢, Quién nos mostrara el bien?) Lutero esdiersta pregunta desde 12 Cor. 1:22 como
la suplica por una sefial, una suplica, que tien@aesultado, que uno debe tener tropiezo en
la cruz. En realidad es la mejor sefial, no quexkersde ninguna sefial y apoyarse solo en la
fe y la esperanza. Pues solo la fe puede mostririeno. Paradéjicamente expresado es de
tal modoél la anica “sefial buena”. Donde nosotros por supugstiemos renunciar a cada
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sefal, que pudiera aceptar la razén y los senyidisar la fe, alli nos muestra esta el rostro
del omnipresente Dios, que él mismo es “omne bon(todo bien). La fe presenta ante
nosotros a Dios y despierta nuestra confianza.en él

Por ello depende especialmente en nuestroxtontmmo aqui se habla de un hacerse
presente Dios. Lutero se exterioriza acerca deegll@onexion a la férmula “lumen vultus
dei” (luz proveniente de Dios), bajo la cual, &pérece a él, sencillamente se ha de entender
la fe. Con ello sin embargo se hace, afiade muytieanfdente, ninguna diferencia, si se la
explica “activa” o “pasiva”, si uno entiende bajlurhen vultus dei” la luz con la que nos
ilumina Dios, al “encender” la fe, con la cual tomamos condeenel “rostro” y la presencia
de Dios. “La luz del rostro de Dios” es ambos erfdeus illuminans” (Dios ilumina) y “cor
iluminatum” (corazon iluminado), o expresado coasnénfasis, “deus visus a nobis” (Dios
nos visita) y “deus praesens” (la presencia de)Dios

Vemos, aqui como el idioma de la pedagogiashatthlmente a favor del hablar
teologico de la comunidn de la fe con Dios es abaada. La “illuminatio”, de la que habla
aqui Lutero, no consiste en un influir sobre eduoatl hombre, sino, pensado no
pedagogicamente, en un hacerse presente de Diosuctrz de gracia en el corazon del
hombre. La luz no se enciende aqui desde adentro ebfruto de una influencia pedagdgica
de la capacidad de captacion. Entra desde afuemaddn como un rayo de la luz divina, y a
saber por la Palabra de Gracia, cuando Dios sdargveegala a través de su espiritu al
atribulado en esta palabra como el Bondadoso. ka gencillamente la conducta de aquel, en
quien Dios se hizo presente en su gracia. De etde gresente tiene su luz. La luz de la fe es
dltimamente ninguna otra que aquella con que #hRios presente en gracia, “lumus vultus
dei”.

Que Lutero de tal modo finalmente tenga quarditar los ejemplos pedagdgicos, es
una natural consecuencia de su perspectiva gefstalya deberia haber quedado en claro y
no obstante aparecerd, cuando colocamos ahora @sumen de esta seccion las ideas de
Lutero en relacion con aquello, lo que comUnmenterelemos como “instruccion.”

En general decimos que “instruccion” y “enseid@ es, o una transmision cultural de
bienes tradicionales o también una ayuda para ebteiertas habilidades y una cierta
capacitacion para el desarrollo de habilidadesnedp- o ambas a la vez. En todos los casos
“instruccion” hace pie en el mismo sobreentendidivigto fundamento, a saber sobre aquella
una disposicion de aprendizaje y desarrollo dehatu

Con esta comprension de “instruccion” tienes ildeas de Lutero acerca de la
“instruccién de Dios” absolutamente nada en coriitnpunto de partida esta en lugar de una
disposicion o una receptividad del hombre, es muetés una total errébnea y radical
incapacidad de recepcion, a saber, el hommordiene comprensiog es unmentiroso,al
construir toda su existencia sobre un inciertolsoffundamento. Debido a ello, no se puede
hablar de una transmision de verdades y un defadella razén. De lo que se trata, es un
hacer conocenl hombre y uar-razén un cambio existencial, en la que el hombre maere
la mentira y a la sinrazén y surge un hombre dérrgzde verdad.

Queda claro, que en esta perspectiva no haya para una escalera de peldafios de
verdades, por la apropiacion de ellas el hombre datenerse escala hacia el pleno
conocimiento. Ya que la mentira es la confianz#asrpropias verdades, se hace aqui mucho
MAas necesario, serrucharle el piso al hombre aadita mentira, con la sabiduria divina que
se encuentra en una forma, gxeluye toda sabiduria humana y la contradicen la locura
de la cruz. Esta locura también se conectan enslauccion de Dios con experiencias de
tribulaciones y la impresion dejada por ejemplogédesonajes biblicos atribulados, para no
elevarasi al hombre de a peldafios, sino al contrartoavéés de que su fragil situacion de
vida se abra, y semchado abajodesde la altura de su engreida sabiduria, parélqlesde la
profundidad de la tribulacion reconozca la sabalde Dios. De modo paraddjico se trata asi
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de una instruccion, quee través de la locura hace sabibetras de esto estéd el pensamiento
biblico del arrepentimiento: EI hombre es dirigiddios y a la sabiduria de Dios, al ser
sacado de si mismo y de su propia “sabiduria”; ggttfica su muerte y resurreccion.

Toda esta ilacion de ideas salen de la sengitsuposicion fundamental, que en
general toda vida tiene en Dios su origen y suepvesion, como también la sabiduria y la
verdad. Por eso no existe ninguna verdad y sabidugra de la comunién con Dios. Dios
solo es el Verdadero, dice Lutero, y primero partigipatione dei” (participacion con Dios)
se hace verdad el hombre. - Esto explica ahorgjupola “instruccion de Dios” en ultima
instancia debe hacer estallar toda concepcion dénfinencia pedagoégica. Si el hombre debe
recibir “participacion” con Dios, entonces éstaelelercarse por medio de la cruz pavear
en el hombreasi Dios en la cruziene al hombrey lo incorpora en su comuniérEn este
sentido es el paso decisivo de la instruccién des Riiluminacion del hombregue acontece,
cuando Dios se hace presente en su corazon a ttadaspalabra de gracia y por el obrar de
la presencia divina hace encender la luz de 1&A$&. primero recibe el hombre razén y se
hace realidad, pues aqui se deja guiar del Verdadsto es de Dios mismo, y condusjral
estar reconciliado con su Palabra, que es la atibverdad.
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Capitulo 3.
LA PEDAGOGIA DE DIOS Y LA “OECONOMIA CHRISTIANA”
a. El Reconocimiento de los Dones como Dones

El problema “Fe y Educacion” lo hemos vistodiesin nuevo angulo en el ultimo
capitulo de la investigacion. Vimos, como en eg@ni y al mantener la fe se hace valer
una pedagogia, sin embargo una pedagogia diviega@usupuesto tiene concordancia en
el dominio de la educacion humana, pero al misemmgb queda para el ojo humano un
insondable misterio, si, un tropiezo: Dios es adbi& en sus santos.

¢Hasta donde se actualiza ahora la sabiduria gedagogia divina, en el area de
nuestra tarea educativa, aunque por supuesto eeerlifa de toda sabiduria educativa
humana? En primer lugar se debe preguntar aquirajyéega dentro de la instruccién
teologica la posicion del educador (de la doctdieanestica Spiritus sancti). Sobre la
importancia, que se le da en el concepto de Luteda situacion del alumno, nos
ocuparemos en la ultima parte (Ill) de la Investi§a. Aqui por lo pronto queremos solo
exteriorizar, que importancia le da el conceptd.akero a la situacion delducadory en
esta relacién también es propio para la respomngathifpedagdgica” de la teologia.

El punto de partida nos lo dan las exposicaie Lutero al problema del éxito (11,1).
Vimos arriba, como presenta Lutero el fracaso dkicador como una consecuencia
natural de su orgullo: pasarse de los limites comdbacia la tragedia. Una mayor
profundizacion en los textos evidencia sin embagge, Lutero no ve aqui tal vez una ley
impersonal de la vida. Aquello, en contra de lo geea el hombre en su orgullo, segin
Lutero, es cierta relacion personal de la criah&eia su Creador; el pasar sus limites es
un agravio a Dios. En la reaccién de Dios a estevayse debe vislumbrar el motivo del
fracaso. Dios esta atento, dice Lutero, a los redeb hombre e impide planes, reglas y
prescripciones, que queremos llevar a cabo, podatidegarnos antesus planes; pues
Dios quiere mantener reservadas, a su libre digerésus cosas limpias y no mezcladas”.
Lo que ante todo aparecia como consecuencia legae tal manera el acto personal de
Dios.

Y este acto es pedagdgico. ¢,Pues por quéreagina Lutero, destruye Dios toda la
sabiduria humana y todos nuestros planes, pareeqgamos que decir, cuanto mas sabio,
poderoso y acaudalado es el hombre, tanto pea?deYvél responde: Para queamos,
gue nuestra sabiduria y poder no vale nada. Hbtrds es claro: El limite del hombre
consiste en su relacion como persona hacia Diopuasle ser vencido el traspaso de los
limites, de que reconozca esta relacion y aprenalzeptarla. Por esto es pedagdgica la
reaccion de Dios, esto es, una tal, que deseaicfopn cambio en el conocimiento y
conducta. Su meta no solo puede ser un resguagdas timites metafisicos.

Estas son las conexiones, ante las cualesllsellntero, cuando él, quiere retrotraer al
gobierno de Dios todo lo que sucede en gobierntaighr, como lo exige la fe. Con ello
se tiene la tarea de, interpretar el fracaso comaeducacion de Dios, y a saber por una
parte como una educacién al reconocimiento de uison@) por otra parte como un
examen de la fe. En este modo da forma Lutero &Cmconomia Christiana”, la
ensefianza cristiana de la educacion, que en oertio se convierte de tal manera en una
ensefianza de Dio€uya obra de arte es, revertir la acusacién delbherhacia Dios,
contra si mismo: El fracaso no es una prueba ctmtaistencia de Dios ni una sefial de
su genio antojadizo e injusto, sino al contrarehido a la pecaminosidad y falta de fe del
hombre. El fracaso es al mismo tiempo un medio s@a@® de la poderosa y sabia
disciplina del amor de Dios, que le sirve a bierh@inbre, cuando se doblega ante la
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disciplina divina. Detras del fracaso no esta émaifortuna, sino uno sabiduria divina, la
sabiduria de la educacion de Dios, quien es “miimawi en sus santos”. Si el fracaso no
tiene sentido o si puede llegar a tener sentido, s decide en la posicién que tiene el
hombre hacia Dios.

La “Oeconomia Christiana” se convierte de esalonante todo en unatraccion y
amonestacion.Salomén ensefa, dice Lutero, lo siguiente: El giesea gobernar
felizmente su casa, no se considere como “prinsigalusa” (causa principal) (A saber
como autéonomo, auto poderoso, Unica fuerza empdenaen su posicion). O también,
en la misma relacion: ensefia el Espiritu Santo, lguechemos nuestra casa en el regazo
a la majestad divina” y confiemos en ella. — Cda e indicado el arrepentimiento tanto
en el lado negativo como en el positifbes el interés de la “Oeconomia Christiana.”

Uno se encuentra con este interés siempre dendende Lutero como Doctor de la
Sagrada Escritura, se dirige especialmente a leaethn. Entonces su lenguaje preferido
por una parte es la atraccion e incitacion a e@adn sabiduria y poder de Dios; por otra
parte es advertir contra la confianza en la sal@dpropia. Esto se da totalmente
sobreentendido, pues él entiende la Palabra dedbiestodo como un palabra que guia al
arrepentimiento.

Entonces con toda naturalidad se hace tambiéstas eonexiones un motivo central,
lo que nos es conocido de la “instruccion de Diad"conocido tema del Dador y la
dadiva. La corrupcién de la naturaleza humana,sasilama ahora, esta en, que nos
alardeamos “yo hice esto” en lugar de confesar Hgoecibido esto”. No miramos hacia
Dios y no le damos la honra a él. Para llamarnagtdeno de nuestra corrupcion, llega a
hablar la Sagrada Escritura acerca de tales pragwidmo de la educacién, las que
realmente pertenecen al dominio mundano: Ella nosre ensefar, que todo, lo que
somos Yy lo que podemos haceDes de Dios.

De especial interés es ahora, que este condept@onum Dei” (don de Dios), en su
transferencia hacia la obra educativa, existegonbtivo una tarea importante del pensar
teoldgico-pedagodgico, que demuestra la relacioa aljyparecer, existe entre ambos, lineas
de expresiones contradictorias del uno al otro,qlas pudimos comprobar arriba con
Lutero, por lo mismo los padres de una parte “poédéducar, sin embargo de otra parte
“no pueden”. En este concepto del “donum Dei” caygh ambos, de modo que se aclara,
como Lutero deja valer al mismo tiempo en su tdtali la perspectiva de la fe y la
perspectiva de la razon, no obstante a sus difeierideremos esto mas de cerca.

Hay un instante aclaratorio que se muestra dibf@en, que el reino de la razén, es
confirmado por Lutero, bajo el punto de vista débrium Dei”. Esto significa, que al
“poder” de los padres lo ve claramente como el pa@eios: A saber ellos “pueden”
debido a la constitucion natural y garantias peaesn pero sin embargo no de si mismos,
pues en su garantia se esconde el obrar del Crgatbutas las habilidades naturales son
su obra. Todo el poder natural-humano es pastgbido.

Con esto no se ha acertado el centro del pr@blemes la tesis de Lutero, la educacion
sobrepasa las fuerzas humanas, debe ser entendidan dnodo practico-concreto
totalmente distinto. Lutero no quiere decir soltoeson ella, que nuestro proppmder
visto claramente no nos pertenece. El habla aquhounas defracaso hecho en la
practica. El formula su tesis en vista de la sitiaen la tribulacion, en donde se hace
totalmente concreto e ineludible, que los padres pneden”. Con ello se deberia ante
todo aceptar, que no puede aclarar mucho en datzddre la presentacion del “donum
Dei”. Pues la tribulacion consiste justamente dn,apie tampoco se llega mas lejos con
los dones de Dios; que ya no hay ayuda en los dimés razon, de la sabiduria y de la
fuerzaig; que Dios obra de pronto de algiin modo y&am sino contra sus dones, en que
por ejemplo, aunque usa la sabiduria, pero la eomvien locura.- Pero, no obstante
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construye, también, visto desde esta situaciéradabulacion, con el concepto “donum
Dei” un miembro de enlace. Esto se evidencia, cogrdguntamos por el motivo de la
tribulacion. Aqui aparece nuevamente la idea deludg pues Lutero opinaCuando
sucede, que Dios obra contra sus dones, entongesmgee de este modo smtonocidos
como donesA esta pedagogia divina hace referencia, commbesisto, la “Oeconomia
Christiana”. De tal modo, ella tiene en comun, @amuella anteriormente analizada,
“confirmacion del reino de la razén” que tambiéla elnsefia acerca de los dones de Dios.
Ambas, estas tareas teoldgicas en relacién codueaeion consisten, de tal modo hasta
cierto punto, en una exposicion del concepto “domeii y constituyen asi una unidad.
Se diferencian solo, en que lo explican hacia dicges diferentes. La una confirma las
tareas y posibilidades paternas como algo dadoDpms. La otra entra dentro de la
situacion de la tribulacion y obtiene de su instrsal sentido, que ella nos retenga en el
reconocimiento, que sin Dios no somos nada y que noestro poder es su don.

Algunos pensamientos en la exposicion de Lutdeb Magnificat 1521 son muy
esclarecedores para relacionar estas cosas. @oioreh los problemas de la vida politica
expone aqui Lutero, como Dios puede obrar de dakssea “por medios de la criatura”
0 “sin medios de la criatura”. En el primer cas@sede ver sin mas, lo que sucede ante
uno. Es alli manifiesto, donde hay debilidad y tag fuerza. Dios obra aqui asi, que deja
ganar a los fuertes y sabios. Donde él al contfariomedios de la criatura” o como lo
puede expresar Lutero. Donde él “mismo obra a sraeésu brazo”, alli nadie puede ver
lo que intenta Dios, alli se realiza “en silencisegreto, para que nadie se dé cuenta, hasta
gue haya sucedido,” y a saber por esos, porque djos— como en la cruz de Cristo —
por medio de la debilidad y la locura lleva su obfariunfo. Dios tiene dos modos
contrapuestos, por los cuales puede obrar. El abrap lo expresaramos arriba,
sus dones o tambidm contra de ellas- Cuando Dios obra contra sus dones, deja que los
piadosos sean impotentes y sojuzgados, para quas ttban pensar, se acab6 con ellos;
pero justo entonces esté €l con mayor fuerza &rgat y les da a ellos la victoria. Aqui
va segun la regla: “Donde la fuerza humana mengliaentra el poder divino”. O
también al contrario deja que los impios se hagandgs y poderosos y se jacten de sus
propias fuerzas; cuando por supuesto estan comande su victoria, “cuando su vejiga
esta llena”, justo entonces “perfora Dios un agupm la vejiga”, y asi se pierden. Pues
“donde entra a tallar la fuerza humana, alli saitea el poder de Dios”.

Para entender bien estos pensamientos, setetedreen cuenta, que B#s, el que a
los hombres somete o deja que sean poderosostémaxvisible sabiduria y fuerza son
don de Dios. Ahora puede como hemos visto, acagtsituaciones especiales, que Dios
da al mismo tiempo estos dones, y a saber en mabigdadantey en el mismo instante
nuevamente hacer que queden vacios y sin valoip tmmuestra el ejemplo de la vejiga,
que Dios de tal modo “contrapone dos obras”. El maler visible, pero retira
secretamente de este podaiPoder. El da sabiduria visible, pero al mismo fiemacia
esa sabiduria de su Sabiduria. Debido a eso sent®an la sabiduria y el poder humano
justo en su apogeo. Y al contrario él quita el podéa sabiduria, pero deja oculta su
Sabiduria y Poder, para que el triunfo se dé jastonedio de la depresién humana. Asi
trata Dios, para ensefiarnos, que él “esté lejdsdeabios y entendidos, y cerca de los
indoctos..”, para destruir el orgullo, de quieneseén mal uso de los dones contra el
Dador.

Lutero enfrenta en este contexto al orgullo kg aabiduria. No la sabiduria como tal,
sino Dios solo destruye el orgullo, pues “si el ohumebe seguir existiendo, debe haber
razon, sabiduria y justicia”. El orgullo solo sgaddestruir por medio de, que Dios deja
fracasar la sabiduria, ya que el orgullo existeoalfiar en la sabiduria dada por Dios en
lugar de depender solo en Dios. El orgullo no es obsa, que el hombre olvida, que ha
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recibido todo, y cree, que lo que es y hace ed déssno y no de Dios. En este sentido
hace el orgullo sabiduria y poder “propios”, getler y sabiduriaegalada.Cuando esto
acaece, opina Lutero, entonces deja Dios que ebidusia y poder sean también en
verdad solo propiedad del hombre, el permite gs®igullosos “se llenen de su temporal
breve pasajera sabiduria” y la deja “libre a smetsabiduria”, él “extrae su poder y deja
que se enorgullezcan con su propio poder”. Estpipt poder y sabiduria son destruidos
en la tribulacién, es el abuso de los dones divewgra Dios, el robo de lo regalado, al
gue se le pone un fin aqui.

Del trasfondo de estos pensamientos podemosdartenejor, como Lutero al mismo
tiempo puede hablar de una confirmacion del rem¢adazon y de una destruccion de la
razon humana. Esta duplicidad hace tan dificilitauascripcion de la tarea teoldgica
frente a la pedagdgica, se manifiesta de tal mar@raentido del concepto “donum Dei”.
Lo que se confirma, es solo la razén como donumasiola “propia sabiduria”. Tan
sencillo, como se oye, de todos modos no es as$, @u ambos casos se trata de una y la
misma razén, solo que una vez es la razén en genacotra vez es en latrocinio. Esto
condiciona la problematica del “poder” y “no podedn sus expresiones yendo siempre
al todo, que es tan dificil de alcanzar. Y aderaasbtén condiciona dividir en dos la tarea
del tedlogo. Al hacerse el hombre a si mismo Diws, es suficiente, inculcarle la
preexistencia de la tarea que se le confirié emdacion y la consecuente responsabilidad,
como sucede en la exhortacion hacia la buena @bka educacion. El debe ante todo ser
llamado al arrepentimiento de su “propia sabidurfecia la cual la tribulacién debe
educar segun la voluntad de Dios. El debe apreadgopernar asi, como si sabiduria
no fuera nadae. Pues los dones de Dios quieren ser reconocidos Dones.

b. El trabajo en conjunto con Dios

La postura, a la cual quiere la Sagrada Esaritlamar de vuelta” al educador, la
describe Lutero como una “cooperatio Dei” (coopémacon Dios). Con este concepto
identifica €l la positiva alternativa hacia la ageda posicion en relacion con la creacion:
Dios nos quiere tener conoolaboradoresno cocreadoresdice en el expresivo modo de
manifestarse Lutero. Este es un nuevo aspecto“@ezonomia Christiana”: se estructura
como una exhortacion al trabajo en conjunto corsDio

Como se desprende de la contraposicion dabiomador” y “cocreador”, se trata de
la relacion de un sirviente hacia su sefior y nedaldel trabajo en conjunto de socio con
igual derecho. De este modo nos encontramos cennesivo concepto en la inmediata
prosecucion del pensamiento, de que no somos seflerauestra propia vida. La frase,
no somos “causa efficiens” (causa eficiente), eesib positiva ampliacion por el segundo:
somos ‘“instrmentalis causa” (instrumento de la @agussto es como sus herramientas
estamos determinados a colaborar con el Creadopok®jemplo se dice concretamente,
Dios el uno verdadero Padre. Pero en su bondad Ipadicipacion al hombre de su
paternidad y la utiliza como una herramienta, eal#car a los hijos.

Una exhortacion a esta cooperacion se muegprareera vista como sobreabundante.
Por cierto todos los hombres deben, segun Lut@laporar de algin modo con Dios,
quieran o no. De lo contrario Dios no seria el padteroso Creador. La cooperacion no se
fundamenta primero por la confirmacion en la fig gh es dada con el Ser Creador, Dios.
Como dentro de su Reino, por el obrar de su Espiasi utiliza Dios a los hombres
también fuera de su reino debido a su omnipoteraiao sus colaboradores. No obstante
tiene la exhortacién su buen sentido. Aunque sedade que Dios en cierto sentido obra a
través de todos los hombres, asi depende de larpatd elloslo queDios obra o quiere
obrar. Donde nosotros, en lugar de confirmar ldcpws de cooperador, queremesr
mas que un instrumento de Dios, alli, dice Lutamse da un gobierno feliz. Donde al
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contrario, como lo exige la postura del cooperaderibir todo como don de Dios, alli

vamos a, dicho al revés, tener éxito. Segun tododitho arriba es totalmente

sobreentendido: Nuestra mala suerte es la consgauds cruzar la frontera o, visto con
mayor profundidad, el castigo educativo de Diosnd®Dios es honrado como Creador,
alli no hay motivo para castigo, alli nos puededeeir Dios.

La exhortacion sefiala hacia la cooperacioraalico de la bendicion de Dios, no asi a
un camino como quien dice que pasa al lado de nmala suerte. Esto ya lo prohibe la
presentacion de Lutero de un prueba de la fe,ajabién es una realidad y con la que se
debe contar justo en la vida del educador. Al parée ve Lutero mucho mas asi, que
Dios — dicho paraddjicamente — sale al encuentferégente tanto con la peor prueba y
con la mas rica bendicién. Exhortacién a la cordician de la cooperacion que por lo
tanto puede llamarse de dos maneras: Por una gsnttaciona la gratitud por la
bondades de Dios, por otra parte exhortacion gdeiencia en el sufrimiento, o
resumiendo, al gozo en Dios, “sive bene sive matiat (va bien va mal paciencia?).
Tendremos en lo que continda suficiente oportunpiad observar esto.

No por ultimo se ocupa Lutero con, que en ldided de todos los dias demasiadas
veces va “mal’. La exhortacion se convierte aquiuemliento para los oprimidos en la
carga de su tarea: Vale aguantar, detenerse y nweilte ante todo indica que todos
compartimos esta suerte. Tampoco los santos ngassaa las dificultades de la vida,
deben sentir su aguijon. Pero no necesitan porsellovencidos. Asi se quejaba y lloraba
Jacob por su hijo perdido, pero no desespero6 de Yim se apartd de él, sino reconocio,
gue José era un don de Dios, en esto el se cotona dob: “Dominus dedit, Dominus
abstulit, sit nomen Domini benedictum” (El Sefior elaSefior quita, el nombre del Sefior
sea bendito). Y ademés enfatiza la exhortaciénahlacicooperacion, que es justo esta
actitud la Unica, que le da paz al corazon. Sigmifa alternativa positiva a la batalla, ver
realizados sus propios planes a cualquier preom,batalla, que lleva inevitablemente al
fracaso sea hacia el “furor” o a la “desesperacifia; es por lo tanto la “via media” , la
que debemos aprender.

En vista de esta realidad, que la vida CristgEiempre permanece una vida en la seial
de la cruz, la exhortacion a la cooperacion no euser ninguna otra cosa que una
exhortacion a laosadia de la feAsi debe Lutero por supuesto confirmar, cuando lo
padres, por ejemplo creen que es muy riesgosoarm@ihijo a la escuela, podria
convertirse en un hereje. Pero él afiade: “ibicio, @sbes arriesgarEn este contexto el
recuerda, que también Abrahan, Isaac y Adan ncepadievadir el riesgo. Si, ellos hasta
vivenciaron, que la educaciones les fracas6: Tawmiegn Cain, Esal e Ismael hijos
depravados. Sin embargo hicieron bien probar deasda su hijos hacia el servicio a
Dios. El riesgo no debe conducir hacia la pasividexb mas bien lo debe tomar sobre si
con la esperanza en Dios. La verdadera actitudnpién la Unica, que puede dar la paz
interior, es aquella “facere, quod possi, et cratkarm” (haz lo que puedas, y cree en
Dios), con otras palabras arriesgar aquel en fdpual arrojo con entrega a la voluntad de
Dios y que es al mismo tiempo &nimo de arriesdarmgildad.

Vemos como tocamos en otro punto, donde laslidess principales, que hemos
perseguido desde el principio de este trabajo, rem:UEn vista de esta actitud tiene
sentido tanto una exhortacién a la puesta en aaédfas propias fuerzas (I,1) como
también una exhortacion de no confiar en las psojpiarzas (I1,1 y 11,3%)

Esto se hace aun mas claro, cuando nos diriginlas expresiones de Lutero acerca de
la oracidon que son inseparables de sus ideas de cooperaeidrracion es por ello la
expresion natural, que el hombre confirma su pésicomo herramienta de Dios. Cuando
uno entiende su tarea como una dada por Dios ¥ ieoeg de si mismo como algo “mas”
gue un colaborador de Dios, alli se sobreentiequie,uno comienza su trabajo invocando
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a Dios y lo realiza con un corazén, que mira ereesjza a Dios. La exhortacion a la
cooperacion implica por lo tanto uaghortacion a la oracién

La esperanza, que ha de ser encendida, no perué la voluntad afloje hacia el propio
arrojo. Uno bajo el pretexto, “si, voy a creerlBias, resultard bien”, hacer todo cémodo
para si, significa segun Lutero, tentar a Dios.sHae promesas agregadas a la oracion no
indican, que Dios retrajo la tarea de la creacifue usemos lo creado. ¢Para qué ha de
servir la creacion, si no la quisiéramos usar? taxion y el trabajo deben ir mano en
mano, pues Dios no quiere quitarnos el trabaj@ soio la preocupacién. Dios no quiere
que estemos desocupados. El a saber nos da comédigos, pero solo asi que nosotros
mismos debemos arar, sembrar, segar y cocinanrEsgsto una bendicién, que nazcan y
crezcan hijos, pero no obstante deben ser prowstosicados por lo padres. No debemos
esperar un milagro de Dios en la educaciéon de ims,hmientras podemos realizar
nosotros mismos las cosas igual de bien. Primeandmu hemos hecho, “quae in nobis
sunt” (lo que esta en nosotros), podemos “reliqdascansar?) confiados en Dios. Pues
solo, cuando “ viene la hora y lugar, que la creatoo se puede ayudar mas y todos tus
bienes son insuficientes”, ha prometido Dios, ayu#aun modo sobrenatural. Por cierto,
tenemossu promesa en todo tiempo, pero en el sentidadgenm validaspara el tiempo
de la necesidad. Esta es, ante todos los otropdignel tiempo de la oracion. Aqui nunca
puede significar una tribulacion de Dios, cuandogmoos todo sobre él.

La profundidad de estas palabras se abre pridertrasfondo que ya nos es conocido
del doble obrar de Dios, a saber por una parte’ ‘{p@or otra parte “sin” “por medio de
las criaturas”. Donde Dios pone a disposicion “purdio de lo creado”, alli debemos
usarlo en verdad — y por cierto aceptarlo en omacdmo don de Dios —. Igualmente
esperar una inmediata intervencion de Dios pomafdersus dones, significaria, despreciar
estos dones y con ellos a Dios. Uno no puede rdobidones en oracion, sin a su vez
estar dispuesto a usarlos. En medio del reconogimide depender de Dios, se incluye
con ello en la correcta oraciéon la voluntad haeaséguridad en el oficio. Pero la
perspectiva de la oracidon, en sentido propio esesiargo la perspectiva hadias
tiempos, donde “por medio de la criatura” no sedeuavanzar. Ante todo en vista de
estos tiempos se pronuncia la oracion, para queo ¢temos visto, la promesa a la cual se
debe aferrar, se refiera a la miseria. Y asi cowirla oracion — suficientemente
paraddjico — la tarea y la responsabilidad coneiel@ propio no-poder. — La aparente
contradiccion del poder y no-poder, con otras pakbesta resguardado en el conciente
del que ora. Aqui hay un elemento de union parddasseries de exhortaciones que antes
se mantenian separadas.

Desde aqui tenemos un mejor acceso a la preganta relacion entre la confirmacion
de la cooperacién y la bendicion de Dios. Este asté todo en las promesas unidas a la
oracion. Quien en su oficio invoca a Dios: jAyudameste tiene, dice Lutero,
“promissionen largam, quod dominus velit” (largasrpesas, que el sefor cuida). Cuando
uno pone en Dios su confianza y se entrega a énd has creado para jefe del hogar y
dado lo que es necesario para ello, jayudame Sef@ntesponde Dios: “faciam” (hecho
esta?).

Por la atencion de Dios de la oracién, entormesntecen nuevas en la vida del
educador. Por cierto, Dios “obra” también a tradéslos incrédulos debido a su todo
poder. Pero en la miseria “sin los medios creadosd nuevas posibilidades, esto lo hace
solo alli, donde estad y espera por ello la fe. Sdliointerviene con su poder, cuando
mengua nuestro poder. Donde “no esta la fe, allreaiza Dios la obra”. Donde no
oramos, “él no nos puede dar”. La oracion, se puedé, es la puerta abierta, por la que
Dios puede entrar en nuestra vida cotidiana. Pagaatli haga suceder el secreto milagro
de su todo poder, a saber producir de la debilpzadker, de la locura sabiduria, de la
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muerte vida. El que se lanza, olvidando la oraci@on manos sucias” a la tarea
educativa, este excluye a Dios de la educaciomtgnees no es de asombrar, cuando los
nifios se degeneran y finalmente caen en poder pi@itda. Pues con la fuerza “propia”,
en Ultima instancia no se puede pasar, Dios deggasguompa a su tiempo. Por eso es una
cosa de fundamental importancia, que el educadmente ore. La oracion es junto a
nuestro trabajo una forma especial de coopera@énDios, a saber hasta aqui, realiza
Dios a través de nuestra oracion obras bien cagrefue sin la oracién, no podria
realizar solo por medio de nuestro trabajo.

Lo importante que es, observa con Lutero estadsel de contar con la promesa de
Dios, es sin embargo también asi de importantequer no se habla aqui de una esperanza
no tentada, y ya por eso no, porque Lutero enfdtizantervencion de Dios con su brazo
puede dejarse esperar. Por esto siempre de nuesrhsea hacigel perseverar Para
experimentar la intervencion de Dios, necesitam®mdadmuchas veces faltante fe, que
puede perseverar el tiempo de espera, al recoracer debilidad dentro y detras de ella
el oculto obrar del poder de Dios, que en un inetanede cambiar totalmente el cuadro.
— Y ademas es también por esto que no se hablaadlegperanza sin tentacion, porque
puede ir de tal modo, que nosotros, cuanto podaeumsocer, no ser oidos en nuestras
peticiones. Aqui entran entonces las muchas exion@s a lapaciencia En tales
situaciones depende de, que uno puede aceptaétaemibinfortunio como un don de Dios
en la confianza, que no obstante Dios quiere mantenestra casa. También aqui se
busca consuelo de la historia de personas bibllcaasa de David era “misérrima”
(misérrima), y sin embargo él mismo como su caseofuguardados por Dios a través de
todo, y a saber guardada de tal modo, que de suficatmente pudo nacer el Cristo. — y
en conexion con esto emerge finalmente la ideadslcacion de Dios: Uno se debe,
decir cuando algo fracasa, Dios nos quiere probaste modo y vencer interiormente lo
malo a través de la paciencia de la fe.

¢ Como se puede conservar esta paciencia erdeistalas las dificultades diarias?

Es evidente, que esto debe ser el problema dedsiva “Oeconomia Christiana”. Todo
hablar acerca de la conducta no es de mucha agudado no se puede decir, donde
encontrar la fuerza, ese sostén para realizarla@obapleta respuesta a esta pregunta la
encontraremos luego en el préximo capitulo. Aquérgmos por ahora notar dos cosas:
Lo que Lutero dice en esta relacion.

Primero: La causa de nuestra impaciencia y rauesliccion esti en, que “no esta” la
Palabra de Dios. Por eso nomedeaguantar una vida llena de cargas y penuriasaopin
Lutero. Por esto muchos no llaman a Dios, sinoeju#iablo los ha tentado entrar en su
profesion. Para sobrellevar las dificultades, upbedante todo poner ante los ojos la
Palabra de Dios, que nos ordena la vida en la sidofey oficio. Pues entonces nuestra
conciencia puede decirle al diablo: Esto he heay } a saber lo hice, porque Dios me
lo ha ordenado. Contra toda inquietud externa quoenaza arriarnos hacia la
desesperacion o huir de la tarea demasiada pessudla,paz interna que toca concordar
con la voluntad divina hasta el fin. El peso dadgedia se contrapesa con el peso mayor
de la seguridad, de que estamos en un lugar, doimdenos quiere tener, un lugar, que
por esto es un verdadero lugar santo. El animawutero no consiste finalmente en, que
él glorifique con palabras espirituales esta seligarial atribulado en su oficio. El es, una
fuente tal de alegria, opina Lutero, para aqued, Iguha descubierto, que con gusto esta
dispuesto, “hacer todo y sufrir”. Por supuesto &alber lo que significa sufrir, asi opina,
justo aquel, que le ofrece resistencia al diablatenerse a la Palabra de Dios. Una vida
en la Palabra de Dios significa una vida en tribiolaes. Pero uno tiene entonces algo,
gue puede ser contrapuesto a las tentaciones.sé gsiede, cuando acaece una desgracia,
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reirse de ello y decir: Te agradezco, que estogséam posicion, voy a hacer y sufrir con
gusto en ella lo que debo.

Segundo: destaca Lutero: Vamos a tomar conegengcie la vida en nuestra posicion
esti bajo la bendicion de Dios. La palabra al seado el hombre sigue siendo valida:
“Benedixit eis” (los bendijo) (Gén. 2:28) Y a sales valida, no importa lo que nos
suceda. Por esto podemos alegrarnos en el Diosagubendice y recibir tranquilos, “asi
como sucede”. La bendicién por cierto es enredadmsombrecida de toda clase de
desgracia, en la vida de los padres, por ejemplolapngratitud de los hijos. Esto es solo
lo exterior, lo cual debemos evitar. EI meollo dgestra posicion, cuya sustancia es
“benedictio divina” (bendicion divina). Se debeigiirla mirada, a esta y no a lo externo,
a lo que esta a la vista. De este modo debe gmdada desgracia por la bendicion, debe
ser mezclada con la bendicién, hasta que es ablaoiial contrario debe ser relacionado,
todo lo bueno que nos sucede, por la seguridatetedplacito divino con su bendicion,
pues entonces, cuando Dios es encarnado en susdas@stas se hacen grandes.

En Ultima instancia ambos se dirige a lo misiras dificultades deben ser vencidas
interiormente, al poner en juego la Palabra de Bi@®mo mandamiento y promesa —
contra todo lo externo-visible. Con otras palabtas‘Oeconomia Christiana” esta en la
punta con aquello, lo que arriba aprendimos commé#a de la exhortacion de Dios:
Debemos aprender, no depender de lo visible, sl dhvisible, en Dios y su Palabra.
Lo que Dios nos dice y piensa de nuestra posiciébe ser de mayor valor el beneplacito
de Dios y promesa de bendicién, que aquello quempod ver con nuestros ojos. La
fuerza, que puede vencer estas dificultades, pssel de la Palabra divina.

Asi puede decir, la “via media” es, dejarse ldamano de Dios yegirse por su
Palabra. “Nuestros pensamientos”, esto es, nuestro bueaceardebe dar lugar a la
Palabra de Dios. Sin o contra ella no debemos erdprenada. Pues lo que sucede segun
nuestro buen pensar, no tiene valor ante [Bgpsuera de su Palabra es “omnis vita
damnata” (toda la vida condenada). Nuestra raztdh g supuesto en la oscuridad y
necesita de la luz de la Palabra de Dios. Esta esrbna de oro, que refleja alrededor de
la cabeza de los santos: La Palabra, que dia yeramiduce y guia la senda de la vida.

Esté por lo tanto también en el dominio de Hq®ion el secreto de la vida Cristiana en
este dejarse conducir solo por medio de la Pakabren mundo, donde engafia lo visible,
de modo que el fundamento mas profundo esta easidifidad de vencer y permanecer
firmes en ello, que en esta Palabra estadn unidosddaiento y Promesa. Dios nos
ordena, sojuzgar la tierra, y promete al mismo piengue con ello también nos dara su
bendicion (Gén. 1:26-28). El que vive segun la ttagerbi” (regla de la palabra), este ha
de saber, que su vida no solo pertenece al ordegdl@mante Dios, sino también al que
bendice, y puede por ello llevar con mayor facdidas dificultades. — Lutero ve por
supuesto unidos promesa y mandamiento de un modopnaséundo, de lo que hemos
podido ver hasta ahora. A esto volveremos en efmpig parrafo de este capitulo.

Miramos retrospectivamente para concluir desste punto de vista a toda nuestra
exposicion hasta ahora, vemos, que Lutero adsanibemucho mayor importancia a la
Palabra de Dios — y a saber a la Palabra como Maadto — en relacion con la
educacion, como la que pudimos percatarnos enrfeepparte de nuestra investigacion.
Aln cuando uno sabe por fuerza de su razon, laugoedebe hacer como educador, sin
embargo se necesita de la luz de los Mandamieet®@ias, para permanecer firme en las
tribulaciones. Debido al poder ser tentada la erst humana, necesita una exhortacion
a las buenas obras, que es mas que una confirmdeibdominio de la razén, una
exhortacion, que regala al educador desde la peigpale la fe una nueva comprension
de su vida y por ello lo puede fortalecer para spgorte la carga de su diaria tarea. La
expresion de Lutero acerca de la “Oeconomia Cnigti@oncuerda con la conviccidén que
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no obstante al hecho, que los gentiles en la peask desempefian muchas veces mas
sabia y eficazmente que los Cristianos, sin embexggie una relacion indisoluble entre
la fe por una parte, el pensar y hacer en la pofgsor otra parte, que se presenta con
claridad en la tribulacion. La fe es de ningin mado aislado fendmeno religioso-
privado, que puede sin consecuencias para la terda profesion estar presente o no.
Donde falta la fe, alli falta el Unico fundamentotpnte, la Palabra de Dios, y con ello el
altimo sostén de la vida, que es imprescindibleap#wdo trato imparcial. La
responsabilidad teoldgica primaria hacia la eddraes por esto no la responsabilidad
quizas por el conocimiento de las normas éticala gredagogia, sino la responsabilidad
por la misma educacion, la explicacion de sus laitianes, la instruccion acerca de la
posibilidad de la existencia, el ayudar a una yideedente de la fe. Todo esto pertenece
a la “vera Oeconomia Christiana”, a la “doctrinandstica Spiritus sancti”, que de ningan
modo se refiere solo a la posicion del educando, ahdlogo a todas las posiciones en la
casa Yy luego tiene un comparfiero en una correspuadi@sefianza de la profesiéon en el
estado: la “Oeconomia Salomonis” va mano en mamol@dpolitica”. Se trata pues de
una ensefianza, que puede encontrar su aplicacgnsrstancia fundamental tanto en los
problemas de la ética estatal como en los problateds ética de la educacion, o con
otras palabras, se trata de una teologia de laeiducprofesional, que es sin mas ni mas
idéntica con la teologia de la profesidén. Esto esimbargo no quiere decir, que pueda
abrirse sin dafio en una teologia profesional gerngsapara Lutero tipico y sin embargo
no sin trascendencia teoldgica, que desarrolldica j@stamente de este modo concreto.

Se sobreentiende, que esta “ensefianza”’ debelg®erdiferente a una instruccion
tedrica. Esto también se muestra en la terminoldgibutero. Al lado del verbo “docere”
(y el correspondiente “erudire’®ncontramos en esta relacion también verbos como
“monere” y “hortari” y ademdas “consolari”. Se trata de un ensefiar cadsply
exhortativo. En el uso de estos verbos circunsritiene a exteriorizarse, que el
fendbmeno de la ensefianza se debe adecuar sierfgidi@sincrasia de la problematica
de tribulacion y fe.

b. El Problema de la Bondad de Dios

Acerca de la perspectiva de la “Oeconomia Ohniat se expresa Lutero muy
sobriamente. El opina, ella es una ensefianza garadnos. Es como si se le contara a un
sordo historias. Pues el mundo trata a su propiaeraa en directa oposiciébn a esta
ensefianza. El motivo es, que el pecado origina¢@aelo) se nos pega hasta la tumba. No
obstante a toda instruccion no podemos eludir pulso, lo que deberiamos hacer, de ser
como Dios. Si, ademés, lo que nosotros mismos @ereos y hasta nos atrevemos a
ensefar a otros no siendo capaces para ello. Rsé&s lbs mismos santos no se libran
completamente en esta vida de la “deidad” propoeda en el Paraiso.

Se explica de tal manera la oposicion del honable “Oeconomia Christiana”, de la
ensefianza de Lutero, del pecado original; nuevaresnuna adivinanza, tan pronto uno
tiene presente, que la “Oeconomia Christiana” sgedia los atribulados y por ultimo no
quiere nada mas, que consolar y fortalecerlos, gaeapuedan resistir en la tribulacion.
Uno se pregunta segun este trasfondo, como Luderegla bien la circunstancia, que al
educador le quede tan dificil acceder a la saladde la Palabra de Dios, cuando ha
fracasado con su propia sabiduria y no conoceunmgerdadera salida a su dificultad.
Uno piensa que la dificultad deberia hacerlo igegite. ¢ Por qué son tan pocos los que
“se dejan instruir por el Sefior’ no obstante alénagivo derrumbe de la propia sabiduria?

Lutero entienda al derrumbe de la propia safadcwmo un castigo educativo de Dios,
la que conduce al conocimiento de la gracia y saf@ddivina. En esto seonfirma el
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juicio de Dios, de modo que el hombre, y a saberl @erdadero sentido de la palabra, es
instruido por Dios. Nuestra pregunta puede ser ditada de la siguiente manera: ¢ Qué le
retiene al atribulado decirle si a este juicio, pds que él el juicio, se conviréd cierto
sentido ineludibleen destruccion propia? De este modo se ha coldega®gunta en un
nuevo plano, donde es iluminada con otra luz. Vaaogentar en lo siguiente, abrir su
problemética desde aqui.

En ello nos podemos atener principalmente aleatdmiento entre Erasmo y Lutero
acerca de la libre voluntad, donde justo el proble®l reconocimiento del juicio divino
juega un rol central. A saber se no trata aqubduk acaece en el destino de cada uno,
sino por el juicio proclamado en la Palabra de Didgproblema emerge de tal manera en
una otra relacién. Para nuestro andlisis es estoesibargo beneficia, ya que la
problematica aparece en esta otra relacion conlgsennas afilados y se deja asi
comprender con mayor facilidad.

La pregunta aparece para Erasmo y Lutero eis¢aglon acerca del sentido del mandar
divino. Erasmo enfatiza en este contexto siemprawteo: el sentido del mandamiento
divino no puede ser ningun otro, guneitarnos al esfuerzo morabDios nos proclama su
voluntad con el propdsito, para guggamossu voluntad. Con ello es natural suponer, que
podemosrealmente cumplir los Mandamientos, aunque scdocem la ayuda divina.
Poner una exigencia inalcanzable, seria segunrstepoion tanto risuefio como injusto;
por esto es natural que uno no se lo puede imade&ios.

Al contrario opina Lutero, en ninguna parte de Sagrada Escritura se dice, que
nosotros, porque Dios nos ordena, hacer su volugiael por eso tambigmodemosen
realidad hacer su voluntad. Esta es mas bien unmsemoitida conclusiéon de Erasmo, sin
ningun respaldo en los textos biblicos. Si, no sole: El Nuevo Testamento nos ensefia
hasta en directa oposicion a la opinibn de Eragme, la meta de la Ley divina es,
convencernos de la culpde nuestros pecados y no al incitarnos al esfuaraml
librarnos del pecado. Confesion de pecados, no una renovauidal es el proposito de la
Ley. Pues para una verdadera renovacion no noepedlar la Ley por la profundidad
de nuestra depravacion, para ello necesita un nradjor. Aqui es valido la frase “lex
non iuvat” (la ley no mejora). Hasta alli es el Mamiento divino realmente una
exigencia imposible, un “preceptum impossibile” farecepto imposible).

Uno podria explicar la desavenencia de LuterBrgsmo en este punto como una
desavenencia académica entre dos diferentes iissilédcanzados por exegetas, y se lo
haria con cierto derecho. Pero ya la intensidad, que se lleva adelante la lucha,
descubre, que en esta de por si discusion cienthiery al mismo tiempo dos diferencias
fundamentales que chocan segun la intensidad declags del alma con las conquistadas
posiciones de fe. Que la respuesta de la pregonttiativa penetra profundamente en la
personalidad religiosa, se expresa abiertament®gaos debutantes.

Es ahora interesante, que Lutero por su parteapgl entiende bien, porque su
ensefianza le es tan tropezadero a Erasmo juste desgunto de vista personal. El
problema de Erasmo le es, asi opina Lutero, conomiél desde su propia experiencia
religiosa. Es lo mismo que el problema del hombes no ve ninguna posibilidad, de
creer erla bondad de Digssi el juicio divino se entiende por cierto tadicalmente, de
modo que el hombre mismo no puede hacer absolutamenda para su salvacion. Esta
posibilidad, opina Lutero, es el punto decisivo debate. Por ella va profundamente,
cuando la frase “deus praecepit impossibilia” (wecepto de Dios son imposibles) es
probada tan pasionalmente conforme a la Escritura.

Y en verdad se vislumbra que Lutero parece hadraprendido bien a su opositor, pues
Erasmo expresa con toda la claridad deseada, rde @guantar la idea en el absoluto,
incomprensible juicio divino, asi como Lutero opiearlo en la Sagrada Escritura y lo
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formula en su ensefianza de la voluntad restricten@e de nuevo dibuja con los mas
feos colores la imagen divina, la cual segun seepto deben corresponder a estas ideas,
y su conclusioén final es sencillamente: ¢ Quiénuselp sobreponer de todo corazén amar
un tal Dios? Porque la ensefianza de la voluntadataspresupone una conducta de parte
de Dios, que nada es conciliable con la justiciagim menos con la misericordia.

Lo singular de la posicion de Lutero hacia Era&® ahora, que critica la teologia de su
rival con las expresiones mas duras y sin embalgmismo tiempo quiere lograr
comprension para el problema, con que segun sweerategcha Erasmo. Por una parte
encuentra en los argumentos de Erasmo nada mda queomision de la razon, que en
todos los asuntos de la fe es ciega, sorda, insensgia e infame. Pero por otra parte
sabe: que todo hombre debe luchar con las pregdat&asmo. Como todos los demas,
también él lo ha hecho. Ser colocado ante el @jos,hace exigencias al hombre, que este
no puede cumplir; que condena al hombre, que ne pesibilidad, de no pecar — de estar
ante el Dios, que segun su insondable decisionudetarna voluntad ha destinado
hombres a la condenacion — esto debe llevar attodtbre a la desesperacion. No es de
asombrar, si alguien tiene la idea que este Diasseportable.

Esta singular critica y comprensién se aclara qare Lutero mismo vivid estos
problemas y cree haber encontrado una solucibrm@ao que conoce el problema, pero
no puede consentir con la opinion de aquel, quaviadse halla metido en él. En el mismo
instante, en que él reconoce al problema en todadicalizacibn como problema, sigue
adelante, que a él mismo, el encuentro con elqguitivino le fue por tanto tiempo
imposible — y a saber tan imposible, que deseabhaher nacido como hombre, - cuando
no sabia, cuacerca de la graciay con ello cuarsaludablees la promesa ante el rostro de
Dios.

Cuando Lutero, en acalorada polémica, en ogosiziErasmo se aferra al pensamiento,
que Dios realmente ordena lo imposible, entonaabiten lo puede hacer por esto, porque
él conoce que Erasmo ha vencido el problema. Esteer esta unido con la comprension
de la relacion entre juicio y gracia, a saber tauristancia, que el sufrimiento del juicio
puede conducir a la “cercania de la gracia”. P¢a eslacion obtiene el juicio en su
incomprensible dureza, para él, un sentido positiue hace posible su reconocimiento
positivo. Lo mismo que a la desesperacion se ldgdecir si, solo cuando uno sabe, que
es una desesperacion saludable.

¢, Como ahora puede ser obtenida la comprensidelamon con el juicio y la gracia? La
respuesta a esta pregunta se hace muy importaigen@sotros, ya que al mismo tiempo
ella nos respondera la pregunta que fue hechanaleoao de este parrafo, por qué se
rehdsa el hombre reconocer el juicio de Dios.

Decisivo es en esta relacion, que Lutero erdatl hombreno puede proveerse a si
mismode esta comprension. Solo una cosa puede rdsoaiala desesperacion, a saber
“vox Evangeli” (voz del Evangelio), la que como umazeva luz, le muestra la necesidad
de reconocerse a si mismo por la penetrante lua ey el medio de salvacion: Cristo
como nuestro libertador. Visto a partir de sus @®posibilidades, aquel desesperado
bajo el juicio de Dios, esta por eso de modo algeerga de la gracia, y a saber tanto
menos, que desesperar de si ahora se llama, agrsgarotros pecados uno mas y de tal
modo estar mas lejos de la cercania de Dios. @&dasperacion queda sola, sin la luz del
Evangelio, entonces no es nada positiva parambte sino la misma muerte. Saludable
y cerca de la gracia es solo procedentdadeoluntad de Gracia de DiosNo es en si
misma, algo con que ella, en su agravacioén debidoaaley oculta en la dialéctica de la
vida debiera cambiar en su contra, la seguridasiatiecion; saludable es y mucho mas
por el motivo, que Dios primero y justo hacia aqietesperado en su reconocimiento de
pecado le quiere hacer llegar su Palabra de gi@gcla.al contrito le ha prometido Dios su
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gracia. “Estar cerca de la gracia” no es otra apsa, Dios no se mantiene en esta
situacion lejos y se deja esperar, sino llega pramtcontrito con su promesa de ayuda,
gue llama de retorno a Dios hacia el hombre perdisu miseria y lo redime de la
desesperacion. El desesperado esta cerca de Meosrstanto, Dios no quiere la muerte
del pecador, a la cual seria entregado sin la Ratibgracia. Se halla en la naturaleza de
la cosa, que esta cercania, que esta ancladalufgad divina, en decirnos su Palabra de
gracia, solo puede ser reconocida después, anteaditid donde oimos la Palabra de
gracia, para que la conexion de juicio y graciaaerse realidad el propésito y la meta
divina no solo en su intencién, sino también enrdalidad de nuestra vida. La
comprension en la relacion del juicio con la graséaregala primero con elir del
Evangelio Al conducirnos éste a Cristhace de la desesperacion bajo el juicio una
“evangelica desperatio” (desesperacion evangélica).

Importante es aqui, que Lutero entiende el Esimgnte todo como palabgaoculta al
atribulado, que les es revelada recién entonces corava y desconocida. El notiane
le debe sedicha Es de destacar, cuantas veces es usada la palenid en este
contexto. La miseria se termina, asi se dice sieng@ nuevo, porque el Evangelio
“viene” al hombre, o en el mismo sentido, que ldviene”. o igualmente con el mismo
significado, que Cristo “viene”. Con esto se dipge el Evangelio no pertenece al mundo
de lasideas sino al mundo de laistoria — pero historia en el sentido, asi como es la
Encarnacion una parte de la historia. Este parasltrazado por el mismo Lutero: asi
como Cristo entonces, fue enviado por Dios a l#oh& vino al pueblo de Israel, asi
viene él también hoy todavia a nosotros. La reu@hade la Palabra de gracia para
nosotros es igualmente un acontecimiento histérmoono la Encarnacion. Esta
historicidad de la Palabra de gracia significa, quaca nos podremos adelantar a ella.
Como idea, quizas como idea de la misericordia oes,Dhos seria fundamentalmente
siempre accesible; pertenece al mundo de lo queesosdisponible. Como palabra
historica viene no disponible desde afuera sobreotnos. A partir de nosotros no
podemos llegar nunca mas lejos, queesjgerade la Palabra que debe ser dicha.

Esta situacién viene pues segun el juicio deedauexpresado en la desesperacion.
Cuando él la puede emplear positivamente, porqilenas ensefia, a esperar en la
salvacion divina. Aqui estamos cerca de la grgmiague dejamos ir nuestras obras y
esperar solo en la Obra de Dios. Pero esta situaeivla que nuestra alma es apropiada
para la gracia, porque ansia por ella, es sin egobam si misma muerte e infierno y es
recién transformada por el mezclarse del Media@@aber en la venida de Cristo en la
Palabra de gracia. Tan paraddjico como pueda sonasptros estamos en la
desesperacidoerca de la gracia, cuando aguantamos y cargamos, an ey huir, la
pesada mano del Dios que nos juzga, pues Diosarpviehero alli su misericordia, donde
antes su Ley ha desarrollado su trabajo, y estaimssmo tiempo mas lejos que nunca
de la gracia, mientras no nos ha alcanzado la Ratibgracia divina a través del juicio
que golpea siempre mas fuerte. Se trata aqui dacercarse uno a la gracia, que la
miseria no atenda paso a paso, sino mas bien geafita mas radicalmente, hasta ese
instante, donde la gracia no solo estécg sino seregala al desesperado y hace de su
desesperacion una “salutaris desperatio” (desesparsaludable).

Un afilar tal es ahora, opina Lutero, necesargausa del hombre mismo, y a saber por
dos (intimamente ligados) motivos. Primero la grate Dios puede llegar a ser primero
una verdadera gracia, donde el hombre desespevastigios en si mismo. Mientras que
aun podemos pensar, que nosotros mismos logramosyaimientras hagamos lo infimo
para nuestra salvacion, mientras damos un pasaraéejusto este algo, que por tal
motivo esperamos, llegar a la salvacion a travésstiey no de la gracia de Dios. Por eso
practicamente la gracia no tiene sentido, lo quegeseuestra con ello que nos metimos en
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una eterna miseria de conciencia, que nunca podrestar bien seguros, que realmente
hayamos hecho lo poco, que se ha pedido de nosddasde al contrario en la
desesperacion bajo el juicio divino desecha to@depsion humana, aun la minima que
aportara algo para su salvacion, alli primero pukedearse la gracia sola en Dios y
manifestar una inamovible seguridad de salvaeitla gratuita gracia, solo alli ella puede
revelarse en la infinita profundidad. Solo entoneasverdad es la gracia una gracia,
cuando es el unico lugar de rescate del hombre.

Con ello nos encontramos ante el segundo matigde la necesidad, de proclamar asi,
que el hombre bajo el juicio de Dios debe desesmrai mismo: el Unico refugio solo
puede ser entonces la gracia, cuando ella saleeacsientro como una gra®@aultaa su
razén, lo que exactamente sucede en esta proclmaRues si nosotros podriamos
comprender por medio de la razén, como el Dioguieb al igual que de la misericordia
puede ser justo, o con otras palabras, cuando mElaomprendemos racionalmente la
gracia, entonces tendremos en esta comprensi@ibgea en nosotros mismos, un sostén, y
no estariamos por ello totalmente dependientesa®e Bntonces no se “necesitaria” la fe,
podriamos descansar siempre en nosotros mismasgan de Dios, a saber en nuestra
concepcion de la gracia. La gracia Oms no seria nuestro refugio, sino uitkea de
gracia humana. La gracia @&os, esto es una gracia, que se funda solo en Dias gD
no se puede despegar de la comunion con él, seldepexistir alli, donde se nos quita
este dltimo punto de apoyo en nosotros mismos, gaeano tengamos ninguna otra
entrada hacia ella que a través de la fe en Diaanmi Esto sucede porque Dios
manifiesta su gracia bajo su contraste y con aldhace incomprensible a la razon, al
justificar a través de condenar, vivificar por ntedie matar, llevar al cielo al empujar
abajo hacia el infierno, y a saber asi, que larranfo vea ante si infierno, muerte y juicio
y se desmorone toda idea de gracia. Esta tambiéa fesmcion de la ensefianza de la
voluntad restricta. Al ser destruido asi el Ultisostén del hombre en si mismo, se hace
“lugar” para la fe, que segun su modo de ser smata lo invisible, esto es a Dios en su
Palabra; esto es ahora el Unico punto de apoyosty¥ muevamente significa, que la
palabra de gracia puede “venir” al hombre de Dmwsmocomo fundada solo en Dios y
debido a esto también una Palabra inalterable firemte establecida. Lalea de la
bondad de Dios debe por lo tanto romperse, paraajuealidad de su bondad pueda
encontrar al hombre a través de la Palabra. Segjores errar lejos, que la desesperacion
bajo el juicio — en tanto no quede sin el Evangeliporque corre peligro la fe en la
bondad de Dios: lo hace en verdad primero posible.

No obstante esta justo en el romper la idea d®hdad de Dios el motivo segun el cual
el hombre se rehlsa siempre, aceptar el juicioids, @ con otras palabras la respuesta a
la pregunta hecha al comienzo de este parrafoe§tor que la gracia de Dios no se deja
prever de ningin modo racional en el juicio, para gl hombre abandone toda esperanza
con fundamento, se le hace imposible su acepta&dasmo afirma, la voluntad del
hombre tiene la capacidad, de dirigirse a aquelie dirige hacia la salvacion. A ello
replica Lutero, entonces el hombre podria desearcpia muerte, lo que es impensable,
con otras palabreas: Porque el camino, por el qoe Ebnduce al hombre a la eterna
salvacion, es tan estrecho, al pasar a travésrdadae por todas aquellas esperanzas, que
el hombre ha anclado en si mismo y en su mundoegmse debe resiste el hombre contra
el trato de salvacion divino.

Este pensamiento que no podemos soportar ladebjuez, porque esto significaria
nuestra muerte, toma un lugar central en la exjgwsibe Lutero acerca de la relacién del
hombre con la Ley de Dios. Asi dice, por ejempioua texto caracteristico, que también
nosotros reaccionamos como el pueblo de Israeljuque al Monte Sinai se sobresalto
ante la majestad divina, y pidié a Moisés que viégra con el grito: “¢, Por qué hemos de
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morir?” Ante el juicio de Dios no conocemos ningitna salida que huir ante el poder
mortal de la Ley, la que no podemos soportar sigréeia y ayuda divina. Hasta aqui
puede Lutero entender la reaccion de Erasmo ha@adefianza de la voluntad restricta.
El hombre tiene de si ninguna otra posibilidad guprotesta contra el juicio divino: Lo
debe encontrar tropezadero, que Dios condena abieonguien debido al pecado
heredado no fue capaz, de hacer lo bueno. El pudde ver de otra manera, que esto
signifique, Dios se alegra de los pecados y losirimerables sufrimientos eternos de los
condenados una total inimaginable representaciéndeYesto solo puede sacar la
conclusion: Asi nguedeactuar un bondadoso y benigno Dios. Sehisurdg pensar asi
de Dios, quien no solo es justo, sino que deb&asdsién bueno.

El problema estd, con otras palabras en, qumhalad de Dios se revela solo en la
proclamacion del Evangelio para los contritos y¢sw de antemano debe quedar oculto a
la razén, mientras el hombre no puede abandoredidencia racional de la transparencia
de la bondad de Dios, ya que con ello el abandatadia esperanza de vida fundada en la
humanidad y que ningun ser humano puede estasperanza. La razén no puede, dice
Lutero, dejarse apresarcyeer, Dios es un buen Dios, ella quiere sentir, veoiypprender,
como Dios puede ser bueno. Y aqui esta el origemddeologia como la de Erasmo, que
rebaja la seriedad de la justicia divina. Sentar, ¥ comprender la bondad de Dios solo
entonces puede la razén, cuando primero es hunsanéacuadro biblico de Dios, o con
otras palabras, cuando la posibilidad de tenemgmer bajo el juicio divino es excluido
de antemano. ¢Qué es mas imposible, querer cotersasegun los moldes humanos, ya
gue estos son terrenales, la Palabra de Dios yylo as celestialQuerer pensar de Dios
solo al modo humano, significa en realidad, preselat inaudita exigencia, que Dios se
justifique ante un juzgado humano, sea actuar ségrecho humano o tal vez dejar de ser
Dios. Y esto, no obstante a que la voluntad de Daso seriaiving, como si fuera
sometido a una regla; pues con Dios es justamepiella indicado, que no puede tener
nada sobre, ni al lado de El, cuya voluntad eshigs ipsa est regula omnium” (suya es
toda la regla).

Lo singular es ahora, que Lutero también puedeianargumentos racionales en contra
de esta razén natural, que poedenconfirmar el juicio divino, tampoco, como quedd
claro en las Ultimas oraciones. Esto parece arde, tno tener sentido, muestra sin
embargo, visto de cerca, un tendencia caractexjsdit la comprension de Lutero, de la
relacion de la razén hacia el juicio divino, qusaber, esta se opone a aquel, pero al
mismo tiempo no se puede librar del todo de éhdehbre siempre queda en poder de la
Ley de Dios. Y asi como estan escritos en el corda® mandamientos, donde solo se
proclama justicia sobre ellos, de modo que no obsta todo su encubrimiento, los
tenemos que confirmar, asi también el conocimidetta soberana omnipotencia de Dios
e insondable voluntad, y con ello de inmediatonse@anza de nuestra voluntad restricta.
Por esto, opina Lutero, no puede eludir la razéturah aun cuando se oponga
intensamente — debe reconocer, que su figura divimaanizada es ridicula. Doblegada
por su propia condena, debera aceptar, aun siigtieea ninguna Sagrada Escritura, que
lo hubiera dicho. Pues ella se irradia puramentemal, por esto debe sobrepasar toda
comprension humana en la medida del caso dado pader, la sabiduria y la esencia
divina, también la justicia y el juicio de Dios. May ningn motivo racional, hacer aqui
una excepcion. Si la razén humana podria establegoer y como es justa la justicia
divina, entonces esto no seria justicia divinap Siaolo una humana. La razén ya no es,
con otras palabras, razonable, cuando quiere haargunsto la figura del Dios que juzga,
mientras que en relacibn a otros aspectos de laafigivina quiere hacer valer lo
incomprensible de Dios. Se mete en una lucha etrecale si misma, cuando quiere
“medir” y “disculpar” a Dios, a saber, como le hdcsimplantada la verdad por medio de
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la necesidad. En este lucha en contra puede lalapracién entablar argumentos
totalmente racionales, aun cuando ella no puedemater, que lograra su meta solo por la
fuerza de tales argumentos.

En retrospectiva sobre la marcha de este pammés dificil, construir el puente hacia la
problemética de la tarea educativa. Ya se debeerhadtado los muchos paralelos hacia
el andlisis de Lutero de esa problemética. Asiaahitero en ambas relaciones por
ejemplo de un “querer medir a Dios”: De aqui pr@edegun su concepcion, por ultimo
los muchos problemas, tanto en la vida profesiooaio en el encuentro con el mensaje
biblico. Porque el hombre pide, que la Sagradaitisgmo contenga nada, de lo que él
pueda reconocer puro racionalmente como buenotg, jygor lo tanto medir la Palabra
de Dios segun patrones humanos, con eso se ing@tuan conflicto interno, al saber en
principio, que lo divino no se deja atrapar en emoiones y categorias humanas.
Parecido es en la educacion: Porque el educader gigk la sabiduria divina debe estar
conforme a la suya propia, para que sus planesatdos racionales tengan éxito, por eso
lo hace caer el fracaso en una crisis. El hombsedsalir del conflicto en su encuentro
con la proclamacién del juicio biblico atenuandguéaio. Del mismo modo se refugia el
educador en la politica de dejarse impulsar. Enoancasos es la mano dura del Dios que
educa, la que el hombre no puede aguantar. Dipsiriece un injusto y cruel Dios, en
tanto que Dios realmente estd detrds de nuestiiagltdides cotidianas y detras de las
oscuras palabras en la Escritura del incomprengiide®. En ambas relaciones se halla
involucrado el mismo problema fundamental, a s&bersin embargo interiormente lleno
de contradicciones — protesta del hombre contra,D¢a cuya bondad no puede creer,
porque esta oculta a su razén.

Segun la concepcién de Lutero existen, comoosewsto, solo una solucion a este
problema, que amenaza hacer caer la tarea edueatigaarquia o tirania, a saber esta,
gue nosotros aguantemos bajo el juicio divino emfianza a sus promesas, hasta que la
bondad de Dios, se manifiestesiamisma donde el juicio divino ha llevado a cabo su
tarea, por medio de la venida de Cristo en la Paldb gracia. Tampoco entonces, de si
mismo el hombre no puede dejar la rebelion contos,Dxuando cae a la mas profunda
miseria y desesperacion. Solo la llegada del Eveingeede cambiar la situacion, sacar al
hombre fuera de su actividad contra Dios, de magosg incline ante la voluntad de Dios
en Ley y Evangelio, bendicion y sufrimiento. Primentonces puede la voluntad de Dios
hacerse libremente a través del hombre: el hombreoavierte en una nueva manera
colaborador de Dios, que no hace nada por fuenzpigd’, sino recibe todo como don de
Dios.

Esto significa, que todo didlogo teoldgico de threa educativa debe tener un
redescubrimiento en la proclamacion del Evangdlambién en la necesidad de la vida
profesional es, en el sentido propio, la respuelstavangelio. A saber uno debe, tener
ante los ojos etnandamientalivino, no obstante a todas las dificultades Heva&abo su
tarea con fidelidad y alegria. Pero esto se puedeem, cuando se tiene la seguridad
desde el Evangelio de la bondad y gracia divinas.

Para esta intercomunicacion del Evangelio yMasdamientos son muy esclarecedores
algunos pensamientos extraidos de la exposicioBatehon del Monte. El texto Mat. 5:8:
“Benditos los de limpio corazon” le da la oportuadda Lutero, explayarse acerca de la
piedad monastica del medioevo. Los monjes opinaa, aolo puede solo ser limpio de
corazén, cuando se le da la espalda a la vida seruetlo. Esto sin embargo es un error,
porque Dios nos ha encomendado la vida en ofigosicién, a saber en el mundo, y lo
gue “Dios ha ordenado, esto no debe ser impums gisto la pureza, con la cual se ve a
Dios”. Esta pureza tiene su origen en la creac@bata, ojo, corazén y mano limpios de
Dios, ya que los mandamientos indican hacia lasciooes, que son frutos del obrar
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creativo de Dios. En si es ella de tal modo untotgeindependiente de la postura del
hombre, solo anclada en la grandeza de Dios: lsisipnes son puras y santas como obra
y creacion de Dios. EI hombre toma parte en ellando el solo “obedece y piensa lo que
Dios dice, y en lugar de sus propios pensamierdtixa la Palabra de Dios”, la cual es
“lo dnico puro para Dios”. Se presuponer sin embaigue él también se “aferra al
Evangelio y cree en Cristo”. Solo para la justifiéa vale la pureza de la posicién. La
purezainterior del hombre, la que es regalada del Evangelic esrdicion de su pureza
exterior, que proviene del mandamiento. Esta ultima sigmi§iolo, que €l justificado ante
Dios puede salir en su oficio, sin eo ipso (pomismo) volver a ser nuevamente impuro.
La Palabra de Dios cubre con su santidad tambiéxterno, de modo que nosotros “a
través”, de lo “interior” y “exterior” podemos spuros.

Ante este trasfondo se deben entenderse laplesilexpresiones de Lutero acerca de la
alegria por la vida segun los mandamientos de Dasbién en ellos esta el punto algido
en el Evangelio. Profundamente hablan de vencerta del Evangelio las tribulaciones.
Cuando el corazén esté seguro a través del Evardgelia gracia de Dios y entonces uno
sabe, que el oficio es ordenado por Dios y agradatil, entonces se hace realidad, que
uno hace y sufre, esti alegre y confiado, y noege alsustar ni desesperas’ Reposa
sobre una linea, cuando en otros lugares se digairaer lugar hay que prestar atencion,
gue lapersonasea justa y piadosa por la fe. Luego debemosquerseamos encontrados
en unaposicidn que agrade a Dios “secundum verbum ipsius” (ségimisma palabra).
Solo en esta unidad con el Evangelio puede damatdamiento divino fuerza para cargar
la tarea profesional. Pues aqui ya no hay mas eyagle mata, sino la promesa, que
nuestra vida en el oficio es agradable a Dios. gsttenece aqui junto con la seguridad,
que nuestra vida es un diario don recibido de Chste pensamiento esta, como hemos
visto, en el centro de la “Oeconomia Christiana’astd aqui se puede decir: esta
ensefanza significa sencillamente el traspaso\deidelio a los problemas del oficio. El
quiere, dice Lutero, ensefarle al hombre lo mismaetacion a sworazon lo que el
Evangelio ensefia en relacion a la ganancia, a sabmnfianza a Dios ser libre.

Un ejemplo de tal ensefiar da Lutero en un sesobre el texto de la mujer cananea.
La situacion de ella es esta, que en su oficioesifeenta una tribulacion, que debe vencer.
Pues como madre esté llamada, a cuidar de sutbijmentada por un espiritu maligno;
ella no puede hacer nada en esta situacion. Efieeva la tribulacion al aferrarse a la
Palabra de Dios. Y a saber, ante todo a la Patfavangelio: Ella ha oido que Cristo
sana a todos, y no se deja apartar por nada de.laukgo se escuda detras del
mandamiento divinole aclara a Cristo, que le es ordenado como madtar de
encontrar una solucién para su hija enferma; yajuea no conoce ningun otro atajo, que
ir con su peticion, con todo derecho, a él. — De e©do debemos también nosotros, dice
Lutero, permanecer firmes en la tribulacion al ra@fieros a Dios en Mandamiento y
Evangelio. Si nos dejamos apartar de ello, quedpréanto invélidas nuestras manos.
Vale, ante todo mirar hacia arriba a nues8alvador para que lleguemos a conocer bien
a Dios como el benigno Dios, y luego atenerndasatareas ordenadapor Dios en
nuestras posicion. Si solo creemos y mantenemastrauposicion, vamos a vencer la
tribulacion, aun cuando son los menos los que ¢erna
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PARTE IlI
El Concepto Teolodgico del Hombre
CAPITULO |

LA EDUCACION COMO UN ACONTECIMIENTO
LLEVADO POR LA PRESENCIA DE DIOS

a.El hombre como Imagen de Dios

En la primera parte de la Investigacion vinmesno Lutero, cuando como tedlogo se
ve enfrentando las preguntas educativa, con fundi@msele peso opina que debe limitarse
a una confirmacion de la tradicional sabiduria atiua. Después de todo, lo nuevo que
fue agregado en la segunda parte, no obstantecedeéhpregunta, si con ello se ha podido
realmente decitodo. ¢ No deberian para entender, lo que realmentdicyfeducacion”,
también tener consecuencias los pensamientos @gol.w#tcerca de la educaciébn como
una tarea conjunta con Dios bajo el signo de laulaicion,? ¢(No se basan estos
pensamientos acaso en una cierta imagen del homtmela cual de ningin modo es
conciliable toda aceptable pedagogia, aun cuanderd..cree poder unificarla con el
concepto educativo de su tiempo? Detras de estgsmias debemos ir ahora en la dltima
parte de nuestra Investigacion, para examinaceahak de las tesis de la primera parte.

Cuando al principio de esta tercer Parte priegnios por la imagen del hombre seguin
Lutero, es importante, enseguida uno debe quedaasm que Lutero aplica de un modo
totalmente diferente, la presentacion del cuadroretacion a la antropologia, como por
ejemplo, lo hacen pedagogos modernos. La idea@é&magen del hombre, que puede ser
presentada como indicador direccional para la tedeaativa y posiblemente involucre el
conocimiento del hombre y que lo deba resumir jgidistente en la forma mas simple, no
es se detecta en los escritos de Lutero, ni s@@erconexion con la meta educativa, en
donde juega un rol importante en la pedagogia mad& figura de la imagen del
hombre. Lutero habla de una educacién “hacia elidera Dios”. Esa es su formula
central para la meta educativa. Las fuentes neamdique Lutero vea al mismo tiempo a
través de esta meta en el trasfondo un ideal hunideal que deberia ser considerado
como la meta real, para que de asi el “servicdias” recibiera solo por esto valor,
porque sirve a la concrecion de este ideal. Cuandacasiones dice, el hijo por medio de
la educacion serda “un verdadero Cristiano”, estoesnbargo no significa, que se pone
como meta suprema el ideal humano. Pues, con@stalf no se implica otra cosas que
un hombre, que puede servir correctamente a Diosddo de pensar de Lutero queda
también entonces teocéntrico. Y justamente esteidncidad de su pensar es importante
para Lutero, donde en relaciones antropolégicas temauxilio la exposicion del cuadro:
No se trata entonces de anadro humancaen el sentido usual, sino de la “imago Dei”
(imagen de Dios), a saber del hombre como imagédiake

Para poder elaborar, lo que esta férmula delog, deos hacemos por lo pronto la
pregunta,como puede ser reconocido el caracter del hombre ségliooncepcién de
Lutero. Una respuesta en una forma sintética deraien la Disputa “de homine” (1536).
Aqui es decisivo para la ilacion de ideas, que totte se diferencie entre una concepcion
humanafilosoficay unateoldgica EI hombre puede ser reconocido por una partende u
modo totalmente racional, por otra parte a traveésatse reflejado en Dios. La relacion
de uno a otro de esta dos clases de conocimieetiised_utero del modo siguiente.
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Primero: Es la teologia, que posee el completo iamganocimiento del hombre. En
comparacion con ella no sabe casi nada la filost#idnombre. Segundo: la teologia y la
filosofia representan caminos fundamentalmenteratifes para el conocimiento del
hombre, sin embargo se entrecortan en cierta mestigén su contenido. En ello hay
también puntos, donde concuerdan. Viendo la redlidar ejemplo, la filosofia vislumbra
el distintivo caracter del hombre en su razén y eso lo define como un “animal
racional”, indica Lutero, que él como tedlogo gqeerdngin modo quiere quitarle todo
meérito, aunque coloca un pequefio signo de pregunta a la palabra “animal”. Porque
difiere desde su punto de partida con relacion fildaofia, esto es, desde la Sagrada
Escritura, conoce el tedlogo de un seforio dedénraobre la tierra, que le fue dado al
hombre por un encargo divino y segun la volunta®ids sigue existiendo alin después y
no obstante a la caida en pecado; pero esto s@nifjue la razén también vista
teolégicamenteha de ser observada como una caracteristica déutoano. El
conocimiento filoséfico del hombres, aunque fuedata limitado, inseguro y errante, no
debe ser sin mas ni mas desechado; contiene el@negot la teologia puede confirmar.

Ocasionalmente — no en la disputa “de hominatiliza Lutero la designacién “imago
Dei” ya en relacion con este conocimiento del hardomo el sensato gobernante sobre
la tierra. Pero enseguida enfatiza, este es ui@aaidn muy especial del término, que no
abre la entrada a su propio y total contenido. Miés debe ser excluido totalmente,
cuando uno quiere comprender el verdadero sengtitétmino. Con aquella imagen de
Dios, del que se habla en Génesis 1:26 s. es estindun modo idéntica. De aquella
imagen vale, que por la caida en pecado se perdifusdar rastro, de este sin embargo
del que todavia posee el hombre caido, o mejare tie Lutero piensa aqui en 12 Cor.
11:7 y presta decididamente una comprension déb @x Gén. 1:26 s. desde este texto
neotestamentario. Aunque al revés 12 Cor. 11:7sppuesto en cierto sentido indica de
vuelta a Gén. 1:26s. sin embargo significa “imaga”algo totalmente diferente en
ambos textos. Pablo tiene algo mucho mas limitadeigta que Moisés: Cuando Pablo
dice, el hombre es “imago et gloria Dei”, no piersano Moisés en Igpersonadel
hombre, sino solo en f@wsicion(estado) en relacion a la creacién. Como Diod 8gigor
de la Iglesia, asi de un modo correspondiente $@ ldado al hombre una posiciéon de
sefiorio,en ello consiste la semejanza con Dios. De una imagenioe $dlo se puede
hablar en esta relacioan tanto se refiere al Seforipor esto se trata de una semejanza
de Dios, que el hombre tiene en relacion a su festigeto” (como la mujer o la
servidumbre) y no en si mismo como persona indalidse trata aqui de una semejanza
publica no privada, como también la puede expresar Luterdl gobernar el hombre
sobre la tierra, es — asi lo debemos entenderaduiero —aun después de la caida en
pecado, por la existente ordenanza divina en felaai Dios y como gobernante una
imagen de Dios, del verdadero Gobernante sobrierla t sin tener en cuenta como se
halla con su persona, esto es con su relacion cnf®ios.

Para Lutero es caracteristico, como es dirigigiai la mirada desde el hombre mismo
hacia Dios. A saber se confirma, que la razén tpata la filosofia como también para la
teologia es una caracteristica del la humanidadaRmncepcién imago-Deo sin embargo
se retraer detras de la ordenanza la conforma@bmddo de ser del hombre, a cuyo
servicio estd. No debido a su razén, sino debidw gosicién en la relacion con la
creacion, esto es basicamente: en virtud de lanarde divina, en la cual esta anclada la
posicién, es el hombre un imagen de Dios. Estodmukstra la singularidad de la
concepcion teoldgica del hombre frente a la filmsdfLa concepcion teoldgica es una
comprension del hombre en Dios, en este caso em BlicCreador. EI hombres se
reconoce aqui “in fonte ipso”, esto es como unatera de Dios, a cuyo servicio es
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provisto del don de la razén. El reconoce su daghidomo una basada, no en si mismo,
sino en la voluntad creadora de Dios.

Ya se abre aqui el abismo entre la filosofia teblogia, ain mas cuando Lutero expone
con mas precision, lo que significa el conocimiedgbhombre “en Dios”. A saber él traza
en cortas pinceladas todo el drama de creacioda i pecado y redenciéon. En ello se
llega a expresar, que el concepto de un gobiertional sobre la naturaleza, del cual se
daban ciertas referencias hacia la filosofia, esparte de lo que comprende el todo, del
cual ella no se puede desprender, pero que let@mémnte ajena a la filosofia. Ya que
Dios permanece en todas sus obramélo Dios, no puede ser diferente. Se pone frente a
El el hombre — o: es puesto ante El — para recosean El, entonces al mismo tiempo
encuentra en su Creador al Juez y al Redentor  debentenderse de este encuentro.
Pero si le es asi, entonces esta en la misma leatairde la cosa, que la pregunta por
juicio y gracia con su singular peso pesado semagia al frente, de modo que también
aqui la justificacion se hace el problema princigaito esta detras de ello, cuando Lutero
en primer lugar sorprendentemente, pero visto deacese atreve a una tan profunda
formulacion, la definicion méas breve del caractritbmbres es sencillamente la doctrina
de la justificacion: “Hominem iustificari fide”. “&E Dios” significa con otras palabras
primero “en la justificacion”. Primero en esta mfa también significa “en el Creador”.
El reconocerse en su Creador esta encunado ealkepratica, que encuentra su solucion
en la justificacion.

¢, Como se reconoce el hombre en la justificaclén?espuesta a esta pregunta va a
aclarar, cuan periférico se tocan la filosofia yela@logia en relacién con la antropologia y
nos abren el camino al centro de la concepciédgezd del hombre, asi como encuentran
su expresion en la concepcion imago Dei.

La respuesta de Lutero incluye dos aspectos €omo la justificacion es la gracia en
el juicio, asi es reconocido el hombre en la jigstdion (1) como el pecador, que por
causa de su culpa esta en poder de la muertedyadidd y (2) solo puede ser redimido por
la gracia de Dios en su Hijo Jesucristo. En refacidn la concepcion imago Dei, dice este
concepto, resumido brevemente, que la imagen dg, Die el hombrauvo en el Paraiso
se perdioy ahora se hauelto a ganaren Cristo. — El significado de esto, recién sera
comprendido, cuando tenemos en cuenta, que Lutertimago Dei” no indica algenel
hombre. La justificacion se refiere a todo el hoslal hombre como persona ante Dios.
Como por una parte el juicio sobre todo el hombuye juntamente con €l todos sus
logros, fuerzas y cualidades, a saber es un jtotab, asi por otra parte es un gracia total.
En Lutero este aspecto total debe expresarse amrgemente en su concepcion de la
imago Dei. Y a saber en dos afirmaciones. Primerogee la imago Dei, de la cual se
habla aqui, es denominada una “substantialis imdimedgen sustancial): Ella es una
expresion para elaracterdel hombre, no de algen él. Segundo, en que es denominada
como “mutabilis creata” (creada cambiante), estoceso perdible, intercambiable
Ambas afirmaciones son una consecuencia de lainlcte la justificacién. EI hombre se
reconoce en la justificaciéon como una muy paraddjigatura creada. El ve aqui, que ha
perdido su real caracter, al que ha cambiado com ‘maracter’, lo que se ve, en
profundidad no era el caracter del hombre, sinto®l perversion, y no obstante seguia
existiendo como hombre. Como hombre caido, cuyactar habia sido, llevar la imagen
de Dios, en su lugar lleva la imagen Adan esto es la del hombre terrenal, carnal,
pecador, si, la imagen ddiablo. para que de aqui en mas expresa asi su candoter.
significa que hay limitacién en esta expresion, gumebién el hombre caido en un sentido
todavia lleva la imagen de Dios, a saber comoaaomal representa la imagen de Dios
como gobernante. Puestaimagen no tiene como aquella, algo que ver cocasécter,
se refiere solo a su posicién, no por ello a sws@w. Significa con ello solo, que el
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mandato, de sojuzgar la tierra, también es valaa pquel hombre, que lleva la imagen
del diablo, y es hecho responsable a este mandaton otras palabras, que también el
hombre, que se perdié a si mismo, que torcié sactenm, sigue bajo los mandamientos de
Dios.

La orientacion de la idea de justificacion, dece con Lutero a una cierta retencién en
relacion con la expresion acerca de la imagen de & su origen. Que en la justificacion
reconozcamos ante todo perdida la imagen de Dmlse dignificar, que no podemos
entender su contenido del entorno de nuestra exygai, que pertenece a una situacion,
que de hecho nos es ajena, alejada e incomprensiblero opina, que por cierto
podemos, ya que debe ser una situacion, de lacairabs afueraPor esta circunstancia
sin salida irrumpié la miseria en nuestra vidalparaida. Alli donde la miseria todavia no
existia, y nosotros asi sin mas ni mas imaginamanagen de Dios en la perfeccion, y a
saber tanto en relacion con las fuerzas espirgyat®rporales, ante todo también como la
vida ética-religiosa, pero todo esto es solo ureshuadas fantasias. Nadie en realidad
puede entender, cuanto “mejor” era la naturalezaneers, de lo que es ahora. Lutero
desde su punto de partida encontraria demasiadaldafva la tradicion eclesiastica en
este sentido. El busca por lo tanto dejar del kadio lo indtil e inseguro, sin por ello
negar aquello, de lo cual él de ningin modo puedatatarlo. Como esencial, entonces
acerca de la perfeccioén, ella consiste en el reatowcimiento de Dios y en el verdadero
amor hacia Dios y los hombres. Aqui, a saber axitm-religioso, ha de vislumbrarse la
imagen de Dios. En especial se enfatiza la relamd@nDios: Mientras que nosotros nunca
nos sentimos seguros en Dios, aun en la nocheedarty espanto en que somos
martirizados y de este modo llevamos la imagerdaddlo, que él mismo nos imprime,
Adan vivid antes de la caida con fe en la bondaBids, sin temor y peligro, conforme
con la gracia de Dios. De modo que vivir signifiteyar la imagen de Dios.

Toda la problematica Imago Dei como se muestreisgta a la pregunta de su origen, se
retrotrae desde la Justificacion a la preguntaede fncredulidad, confianza en Dios o
miedo a El, se hace notar una inmensa simplificagi@l mismo tiempo profundizacién,
que es impulsada en los escritos de Lutero, aumgueen todas partes con total
consecuencia, pero al menos como fuerte tendelasta. quiere decir, la imago Dei es
apartada de toda especulacion acerca de una éitudel paraiso y de todas — en todo
caso teologicamente irrelevante — las reflexionglsres la conformacion general del
caracter del hombre, resumiendo: de todos los modaginables, la que contempla el
caracter del hombre mas o menos como encerradoyethescansando en su grandeza, y
entendido como algo que se da, primero delkcion del hombre compersonaal Dios
que esta frente a él. Se muestra aqui, que la poltrgia de Lutero es teologia en el
verdadero sentido de la palabra: su tema no esngbte en si, sino el hombre ante Dios.

Especialmente claro se muestra esto en un seatgnca del relato del capitan y su
siervo enfermo Mat. 8:5 ss., con el cual nos o@ipas extensamente. Partiendo de lo
dicho por Cristo al capitan: “Ve, y como creiste,sea hecho”, trata Lutero aqui del
significado de la verdadera fe y busca esclarestertema con la ayuda de la concepcién
Imago Dei.

Su siempre recurrente frase guia es la con@ipgeesion: “Como crees, asi lo tienes”.
Esto no quiere decir, que la fe de algin modo mongropio objetivo creador. Ante todo
se hace resaltar fuerte la simple receptividadadie:| Lutero la compara con un espejo,
cuyo valor consiste en, que puede recibir una imageafuera “dentro de si”. Si el espejo
es bueno, esto es la fe una verdadera fe — Lutmtnda usando esta ilustracion, -
entonces ya no existe diferencia entre la imageegtejo y la imagen del que esté frente
a él: lo que esta ultima se propone eso lo hackiéama primera. Esta en cambio el
espejo fallado, donde también falla la imagen jadi@ esto es la revelacion de Dios
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misma falla en el conocimiento humano por la inaleddss. Un buen espejo fue la fe de
Adan antes de la caida: Por reconocer correctaraeDdtes como su Creador y Padre y al
providenciarse solo lo bueno de El, incorporabaida imagen de Dios, de modo que la
imagen de su corazoén era una correcta imagenadéiefle lo que Dios es en su majestad.
En este sentido “llevaba” o “tenia” Adan la imagienDios.

Por esto, no “tenia” ahora “solo una imagen’Ddes, sino — y esto es esencial para la
ilacion de ideas de Lutero — al mismo tiempbDias mismo Mientras tuvo la imagen de
Dios, dice Luteroera el querido hijpesto es vivia en comunion con Dios. Esta comunion
a saber estd — asi debe ser entendido Lutero -erallél instante, donde Dioss
confirmadocomo se da a conocer al hombre, a saber comodse P&reador, pues en
ello se confirma al mismo tiempo el hombre como ki¢ Dios, aceptando la posicion,
para la cual Dios lo cred. Y de esto se deduceaalaofsemejanza con Dios”. Ella no
consiste en una analogia entre una conformaciorcatétter humano y con el caracter
Divino en la Trinidad, sino en lparticipacién del hijo de Dios en la vida de la aas
paterng donde es impreso por la relacion con su PadrénAd asemejaba a Dios, porque
antes de la caida vivia una verdadera existendiaaglia saber en una completa ignorancia
de toda desdicha y todo poder y consecuencia @eldpe en una plena armonia con la
voluntad divina.

Fundamental es en esta ilacion de ideas la poiedel decisivo poder de la “imagen
de Dios”, esto es, Dios, asi como El se manifiedthiombre, para entrar con él en
comunion.Ella también constituye el trasfondo de la caida eageen este sermon: La
caida se produce, cuando el homéseincitadoa salir del poder protector de la imagen
divina dado en la comunién con Dios. El diablodéoca, dice Lutero, “a nuestro Dios un
antifaz”, esto es engafia al hombre con, preseni@rirnagerfalsa de Dios, que ahora
debe ser corregida, y le dibuja enseguida a Adénimmagen de un Dios envidioso y
enemigo. Porque Adan se deja persuadir, cae bdjecklizo de ella, de esta imagen, en
realidad distorsionada con respecto a la verdate§pejo” se echa a perder, de modo que
la verdadera imagen divina después necesariamerlistersiona en él. Como Adan cree,
asi lo tiene; él puede ahora ver ante si solo @s Pon cuernos y ojos llameantes, dicho
con otras palabras el poder del Diablo, quien Ipihtado a Dios con su propia imagen.
Estaes la causa de la caida en pecado. Que Adan desploégouede tener miedo y ya no
amar a Dios, es la sefial del dominio que ejerceeséh por la distorsionada imagen
divina, el escondido diablo justo por esta imadsirttiene” al “Dios”, cuya imagen ha
dado lugar por su incredulidad, en su espejo ™istoado.

También Lutero resalta de un modo similar relaaitm con la restitucion de la imago
Dei el poder del la correcta y falsa imagen diviBata restitucién de la imago Dei se
produce, por que Dios nos pone ante los o0jos leectar imagen por la proclamacion de
Cristo. Cristo es la imagen de Dios sobre la tigb@mo llegamos a conocer aqui a Dios
por el oir, asi es también en su majestad; El émriadoso Salvador, que nos quiere
ayudar. Por esta imagen pelea Dios con el diabmpestra fe. Cuando le entregamos a
Cristo nuestra fe, somos redimidos del poder dddldi Nuestra miseria consiste en, que
por nosotros mismos no podemos creer, que Diogamente asi, como se nos da a
conocer en el Evangelio; estamos demasiado en pedgatanas. Por esto debemos, dice
Lutero, confesar a Dios, que nuestra situacionsgéscamo la del padre en el Evangelio
(Mc 9:24): iCreo, Sefior, ayuda mi incredulidad! fshbién tuvieron que orar todos los
profetas a Dios. No puede ser diferente: Estamemé&siado perdidos”. La fe no puede
ser nuestra obra, Dios debe obrarla en nosotraavast de la proclamacion. Por ella
somos renacidos a una nueva vida, y cuando “acegtaorrectamente” la imagen divina
por medio de la fe, nos asemejamos dia a dia niéls Gristo obtiene a través del
Evangelio cada vez mas caracter en nosotros.
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Vemos en este sermoOn como el caracter del hombres considerado como una
grandeza que descansa en si mistnan medio de su marco la imagen de Dios en parte
estd como algo presente, tal vez en la constitudisica del hombre, en parte
comprobable como una posibilidad a realizarse rtegate primero por la gracia. Aqui
falta toda indicacion acerca de ello, donde aharamiagen de Dios debe ser ordenada
dentro de una preestablecida estructura antromalog@iomprensible se hace esta omision
solo en el trasfondo de la ya conocida conceptaimago Dei no se refiereadgo enel
caracter del hombre, sino es una expresion fmata el hombre segun su caracter. La
ilacion de ideas de Lutero en este sermén paread sgsmo: Lo que es el hombre segun
su caracter, esto lo es de la relacibn con unaopa#soder enfrentandosele y
dominandolo a él. De que lleva su “imagen”, deba@rdque este ser dominado ha venido
a ser como una situacion personal y luego asi tani®rmanecer de aqui en més, o sea a
través de, que en si se da a conocer el podemabreo(a saber presentarle su caracter
bajo un nombre falso) y ganar por ello la afinidiedsu persona. Que él lo “lleva”, debe
significar, que la relacion es definida desde &b giolo y que este estar definido
constituye el marco, en el cual el hombre desarrplsobre todo puede desarrollar su
existencia. No es posible segun Lutero, definircatacter del hombre como una
preexistente grandeza descansando en si mismaall&wtonces podria ser colocada en
relacion a Dios o al Diablo, pues este hombre ernaimodo neutral no existe, es una
ficcion. EI hombre siempre esta en una relacionias @ al Diablo, y este es el factor
decisivo de su vida. En credulidad o incredulidadiscide, quien es. Su caracter consiste
en el “llevar la imagen”, la que sin embargo puadeptar un doble aspecto, dependiendo,
si es un “espejo” “bueno” o “malo”. Su “verdademdracter consiste en el llevar en fe la
verdadera imagen de Dios, pero este llevar “erradoConvierte por la incredulidad en lo
opuesto, la imagen del Diablo. Quien es despué&ssesdefine en una pelea entre Dios y
el Diablo, en donde el hombre de un modo singut&# @l mismo tiempo totalmente
involucrado y es totalmente pasivo. Totalmente ymasiya que la relacion
fundamentalmente es decidida desde el otro pokalfiente involucrado, porque la pelea
tiene que ver con la afinidad de su persona. Parparte todo depende de, si puede
“‘imaginar correctamente” &ios; el tiene, lo que cree. Por otra parte, y visto
profundamente, es sin embargo esta “imagen de Miosamente un reflejo de ello, que
Dios se “imagina’en é| esto es estar él comprometido, es un ser amasp@rsonal por
la revelacion divina. El es librado de la imageh Dimblo, de la cual se habia dejado
apresar, para su entrega a Dios por el poderidealzen divina.

Si preguntamos por la raiz de esta relaciénlzdradicion historica dogmatica de esta
tan sorprendente comprension de la imago Dei, ide® e, que procede de una de las mas
importantes, a saber en la interpretacion del Awtigestamento a partir del Nuevo
Testamento. Muy claramente se muestra esto enelososes del Génesis 1523-24 de
Lutero, donde él después de una breve indicacida tradicion escolastica la deja a un
lado con las palabras: jHablemos de estas cosas Paivio! y acto seguido se refiere,
como el Apostol en 1 Cor. 15:45 ss. antepone dégémes, a saber la imagen de Adan y
la imagen de Cristo o la imagen del hombre terrgralimagen del celestial. A través de
esto se logra una orientacion de la ensefianza, gant@ hemos observado y ahora la
veremos mas detalladamente.

Vimos, como en Lutero es introducida la imago &ela pelea entre la fe y falta de fe
en la vida del Cristiano. Esto se explica que laiteree poder identificar con de
referencia de Pablo al “nuevo hombre” con la im&gs. EI hombre terrenal, del cual
habla Pablo en 12 Cor. 15, es/igljo hombre, del cual nos debemos despojar, y vestirnos
del nuevo,del hombre celestial. Cuando es idéntica la réfadel imago Dei y del imago
diaboli con la relacién del viejo y del nuevo hombportamos como Cristianas mismo
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tiempo ambas imageneBues Lutero entiende segun se sabe esta relasipgue el
Cristo visto desde la Ley es como tadane mientras visto desde el Evangelio es como
todo espiritu. El es uno y el mismo hombre al mismo tiempo daslires integros, que
solo de este modo, que el espiritu pelea contrariee y lo impide en su consentimiento.
Cuando el Cristiano consiente a la carne, de talenaaque cesa la lucha, entonces sera
solamente carnal, asi como una vez sera solo tespign la resurrecciéon, cuando en
realidad ha finalizado la lucha. La imagen de Biol® puede, en otras palabras, estar en
el pecador de este modo, ahuyentando cada vezanidmden de Satanas. Asi debe ser
entendido, cuando Lutero dijo una vez, y justoallirelacion con la expresion acerca del
deshacerse del viejo hombre: el hombre puede depeta] si se “dirige” segun Dios o
segun el Diablo, ser la imagen divina o la dialzbliodo depende, que el Cristiano en la
lucha de la fe quede firme contra su incredulidad.

Esta posicion del Cristiano en esta lucha tesgin Lutero una singular doble cara.
Una vezes por la concesion de la gracia, totalmente justmsanjos de Dios. Al mismo
tiempo esta todavia con la tendenciasdgjustoen si mismo debido al regalo del origen
de la nueva vida. Pues aunque ya no le son impsitso pecados por causa del perdén
(hasta aquésjusto ante Dios), a partir de entonces y de a pocoechado por la nueva
vida, la regalada fe (en este sentséoajusto)

Esta concepcién de que al mismo tiempo ser jussera justo del Cristiano debe
desarrollarse naturalmente también en la compnrer@da imagen semejante a Dios. Por
una parte es, como ya hemos visto, consistenteaerorhunién divina, ya edada
totalmente con la promesa de gracia, que engeadma El que credjenela imagen de
Dios. Esta imagen esta para nosotros con Cristiocdmo se perdié en el Paraiso, asi se
nos ha restituido en Crista. Por otra parte se refiere la imago Dei tambié@riato en
nosotros. Ella debe de dia en dia reflejarse comondaridad al afirmarse el Cristiano en
la fe. Hasta aqui puede significar, se tiene t@&videa quela imagen de Dios, puede
ser ganada de vuelta.

El comienzo es ante todo un origen déejduego también un comienzo de las buenas
obras, pues de la fe fluye como una necesidachentena vida en armonia con la voluntad
de Dios. Segun Lutero se da una “nostra inceptati@is un comienzo de la nueva
creacion en nosotros, la que ante todo siguewstiip otorgada por la fe y por causa de
ella no condena, a saber reconocida por Dios swmigle como justicia, pero que sin
embargo es una realidad que debe ser tomada en Este comienzo es todavia la
incompleta imago Dei, que Dios completara en larrescion. Hasta esta realizacion
vamos, dice Lutero, a estar en el regazo de Das que Cristo obtenga cada vez méas
forma en nosotros.

De los aqui tocado, en parte muy complicadoblenasas de la relacién de la fe y la real
justiciay el progreso en santidadp podemos profundizar mas en este contexto. Sea
resaltado brevemente un pensamiento, que en vigtanukstra interpelacion es
especialmente importante, a saber, que segun Lgkocomienzo de la nueva justicia se
realiza ena crucifixion del viejo hombre_as buenas obras tienen en la vida del Cristiano
la funcion de la mortificatio carnis. Morirse a secer en, vida y muerte son entrelazadas
de un modo singular en su existencia. Tener estuenta, por eso es importante, porque
la orientacién cristolégica de la concepcion imdgmi, que estaba oculta a todas las
corrientes de ideas desarrolladas, sale aqui @zlaPues cuando la imagen de Dios es
ganada de vuelta, que Cristo como la imagen digaiaPadre nos es presentado ante la
vista en el Evangelio e impreso en nuestro corgoirel Espiritu Santo, para que gane
nuestra fe y paulatinamente tome forma en nosatriaences solo lo puede hacer como el
Crucificado y Resucitado. Llevar la imagen de ©ristebe significaestar conforme con
él tanto en su muerte como en su Vvi@ate sentido cristolégico esta en la vida del
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Cristiano unida el comienzo de la nueva con el midel viejo hombre. Asi lo explica
Lutero en sus sermones del Génesis 1523-24 el dexta imago Dei Gén 1:26 s. a la luz
del texto neotestamentario 1 Co 15:45 ss. y Ef 420

Esta explicacion en realidad se da por si midesle el punto sistemético inicial de
Lutero a la pregunta por el caracter del hombsgleer de la doctrina de la justificacion.
Pues segun su concepcion no pueden ser separatifisgcion y conformitas Christi, ya
que la imputacion de la justicia solo puede darsairga situacion de arrepentimiento,
donde el hombre es muerto y nuevamente vueltovadéa llevado al infierno y sacado
otra vez, donde en otras palabras sucede conréisimo, que le que sucedié a Cristo.
Aqui se cierra con esto el anillo del desarrollpedrsamientos de este capitulo.

El significado positivo del pensamiento de comfidlad esta en que con él la teologia de
la tribulacion de Lutero se introduce también emustiopologia. Conformidad con Cristo
significa no solo llevar sufrimientos externos, oo tuvo que llevar Cristo, sino
también y ante todo, en su conciencia ante elgudei Dios ser tan martirizado, como lo
fue en su alma, cuando por nosotros y por nuestpa enurié la muerte de la cruz. Es una
conformidad con el Cristatribulada

También encontramos de nuevo en este tema faarpsoblematica muerte-vida, la que
nos ocupd a través de toda nuestra Investigacto. €5 destacable para la estructura de
la antropologia de Lutero: También ella tienprasefial de la crug con él laorientacién
escatolégica Ahora entendemos, que con Lutero debe ser agioibre debe morir y
resucitar para alcanzar su meta, la conformaciéonQristo, entonces ante todo puede a
partir de ese punto ser comprendido totalmenteaséicter, donde pasa sin culpa por la
muerte y donde Cristo resucita perfectamente eeséb, es desde lo escatolégico. Desde
el bautismo hasta la muerte corporal y la resuibacdel cuerpo esté la vida Cristiana
bajo la sefial de un diario acontecer de morir yaiésr con Cristo, a saber en un ser
ocultado bajo la cruz. Este llegar a ser llega erova su meta, cuando la muerte corporal
pone un fin a nuestra existencia terrenal, que aynede salirse de lacha contra el
pecado, y nosotros lleguemos a ser conforme apousd Cristaglorificado. Y al mismo
tiempo esta meta no obstante se obtiene cada vez pleda y totalmente en la
justificacion lograda por la contricion, ya que oiwss en ella no solo estamos
conformados con el Cristo humillado, sino también el exaltado. La justificacion es
irrumpir en lo escatoldgico a lo que vamos al entnee en nuestra vida aqui y ahora. En
este sentido yaomoslo queseremos.

Lo somos en lo oculto de la cruz como aquetjas, también llevan la imagen del Cristo
atribulado. Lo que significa imago Dei, se haramamio manifiesto, cuando haya
finalizado el tiempo de la cruz. En vista de efloede decir Lutero, es en esta vida “pura
materia Dei ad futuras formas suae vitam”; en iéfacon la determinacién de Dios es a
saber todavia solamente una materia no formadgyrguero alcanzara en la eternidad su
definitiva forma, a saber la perfecta realizadagm®ei. Lutero trata de hacerlo mas
comprensible con cuadros y analogias; por ejeneplmpara al hombre justificado con la
tierra y el cielo del primer dia de la creacionjoocoloca en conexion con toda lo
perecedero de la creacion sometida, del mundoPaido no quiere llamar por nombre
“mundo”, sino la designa como la “apariencia delno’ (schema mundi). Todo esto
debe decir, que el hombre en el ocultamiento dedéficacion solo es una sombra de
aqguello, lo que debera ser y para lo cual fue cread

Vemos como la espera del venidero Reino de Ril@s seguridad de su presencia en
juicio y gracia se le hace imposible a cada emeerrada, armoénica, redondeada imagen
del hombre. No existe humanidad, en la que se padélizar lo Cristiano. Se muestra
solo una humanidad distorsionada, que debe sesforamada en una verdadera. Cristo no
debe ser conformado con nosotros, sino nosotrok €u&ando Cristo fue igual que
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nosotros, esto es, yrecador entonces solo lo fue, para redimirnos de nugstoado, y
hacernos participe de gusticia. — Con ello parece estar dinamitada la unidadade |
imagen del hombre. Y en realidad lo es, a sabex pguel, que puede ver en juicio y
tribulacion solamente juicio y tribulacion. Difeteresta para la fe, la cual, como justifica
su propia existencia de Cristo, ve en la muertdda, al reconocer a Dios mismo en el
Cristo crucificado, al Sefior de la muerte. En lagen de Cristo, esta la unidad de la
imagen del hombre en la cual la muerte es venoiddgpvida, al ser él crucificado al
mismo tiempo él resucitado. Esta es la Unica imageta que podemos ver ante nosotros
en esta vida la verdadera humanidad.

Miramos ahora desde aqui otra vez el comienzestie parrafo, veremos, que también
en relacion a la antropologia se abre al mismavabsntre ambos, cada uno para siy en
su territorio como justificada aceptada perspeatigda fe y de la razén, lo que hemos
observado arriba en relacién a la tarea educdbeade la fe se comprende al hombre
como destinado a la conformitas Christi en la neugrtesurreccion. Desde la razén es
concebido como animal rationale, a saber en swcidosgobernante sobre la naturaleza.
Una unificacibn de pensamiento de estas dos pdirspees imposible desde la
comprension escatolégica del Cristianismo. Y sirb&mo hay elementos vinculantes:
primero aquel — aunque muy condicionados — recamento del filosofico-racional
conocimiento del hombre por parte de la teologiajea confirmado ella en parte ese
conocimiento en los pensamientos biblicos de undatandivina como gobernante sobre
la naturaleza. Y ademas en el pensamiento, quambie, justo entonces, cuando toma en
serio este mandato, es llevado a las tribulacidassque lo educan hacia Cristo y solo
pueden ser soportadas en El. Aqui se entremeztibasaperspectivas.

c. Elhijo

Tiene el concepto de educacién de un eruditsala en su imagen del hombre,
naturalmente no menos en su comprension del Hijcorieepto de educacion se forma en
cierto modo alli, donde las lineas se cruzan detegta antropol6gico mas especializado
con los lineamientos generales de la antropoldgi&wombrese lo educa, pero el hombre
que todavia esifioy por eso necesita de una educacion. Antes dpapemos continuar
el andlisis del concepto de educacién, debemostgomotivo ocuparnos con las
afirmaciones de Lutero, esto es con sus afirmasi@werca del hijdautizadg pues
cuando Lutero habla del hijo, siempre lo tiene @dta como bautizado.

¢Como ve Lutero al nifio bautizado? Si uno seégalim las correspondientes
afirmaciones de la ensefianza-imago-Dei, parecaigaduera trasladado a otro mundo.
De las intensas tensiones de la lucha es apenés e@ibmas leve eco entre fe e
incredulidad, de poder confiar en Dios y descondidDios. En lugar de la batalla hay
ahora paz, en lugar de ser tentado, seguridadiosjgue las afirmaciones de Lutero nos
hable en particular.

Es notorio, como Lutero en estas afirmaciones, worasombro nunca interrumpido
alaba lo despreocupado de la existencia infantil. d6s propios hijos cree poder
establecer, que no temen a nadie, sea al Papa@pg:ini a la muerte y ni al Diablo.
Ademas le son ahorradas todas las preocupacionedragn consigo la responsabilidad
en la sociedad e iglesia. Con esto y también cdimitado del campo visual infantil —
vive el nifio, dice Lutero, “como un beodetelacionado con su falta de miedo. Ella tiene
por cierto una profunda fuente, a saber una carmetacion con Dios y con los hombres.
La falta de miedo es la comparfiera de la inoceriEspecialmente impresionado esta
Lutero de la postura del nifio en el encuentro eomuierte: Esta ultima y dificil prueba,
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no es de ninglin modo una tribulacién al nifio, la dabe ser para nosotros una Unica y
larga preparacién para soportar toda nuestra vidstigha. Conoce el arte del morir
cristiano y pasa sin ningun temor a través de lartawal cielo. Con tanta mayor facilidad
alcanza la meta de la vida Cristiana, que en @dkd una suerte, poder morir como nifio.

Antes establecimos, como ve Lutero en nuestnoitey miedo una secuela de la pérdida
de la original y correcta relacion con Dios pocédda en pecado. Lutero opina que por
otra parte entiende la falta de temor del nifio come indicacion, que ha sido conducido
de regreso a la correcta relacion con Dios, aghitames su fe la mejor. Porque todavia no
ha sido martirizado por la duda, se atiene ingemumensolo a la Palabra y tiene los més
hermosos pensamientos de Dios. En realidad estinstéasdo en la fe que los adultos, si,
esta como en el cielo.

También el bebé en la cuna vive en Dios, aunqogeiede poco”. De que todavia no
pueda raciocinar, en esta situacion no es impedonantes al contrario, pues la razon se
convierte facilmente en enemigo de la fe. El nificeade a orar mas facilmente que otros,
y Su oracion es buena, porque aun tiene una vaz pur

Con esto ya estamos en el siguiente puntmoleenciainfantil, de la cual no se cansa
de hablar Lutero. El que quiere ver el retrato deingel, para ello solo necesita mirar a
un nifio pequefo, pues el nifio nunca piensa entlbasedario a alguien. El nifio no tiene
pecado, ni envidia, ni avaricia, ni incredulidashosal contrario la mayor inocencia. O
dicho con algo mas de cuidado: No tiene “ningungégamastumbre especial”’, todos sus
pecados no son otra cosa que perddén de pecadcs,npnea queda mucho tiempo
enojado, sino olvida en el instante siguiente @joen

La inocencia se muestra en una naturalidad eoteedida, como por ejemplo puede ser
observada en el juego, que tiene una gracia ecigelaon la presentacion dramética de
los adultos. El juego de los nifios es un sano yrakhtesarrollo de la vida, al cual debe
darse lugar, si al que se debe tener en cuenta erstruccion y educacion. En cierta
medida deben también ser ocupadas las ceremor&sasticas teniendo en cuenta la
necesidad de juego de los imberbes, a saber @oeiinte, pues en su naturalidad y
purezaes el juego de los nifios de ningin modo una profénale lo santo, y tampoco
distorsiona ninguna conciencia, como lo hacen nmaeeaes los adultos, al construir su
justicia ante Dios en el cumplimiento de ciertaseo®nias. Justo aqui se distingue con
especial claridad la inocencia infantil de la peicensidad de los adultos.

Dicho breve: Mientras Lutero de otro modo sieeng@e nuevo pinta, como el hombre
después de la caida y luego también cdbnistiano es atormentado del poder de la
incredulidad, del miedo, del pecado y de lo antiradf puede verse aqui casi asi, como si,
segun su concepcion, fuera levantada en la vidaiflel la caida en pecado juntamente
con sus consecuencias. Ocasionalmente hasta llefggia considerando al nifio: Asi
fueron las sentimientos humanos eRataiso

¢, Como deben ser entendidos estas expresiones?

De seguro que no significan una limitacién oilitebién de la doctrina del pecado
original. Contra ello ya hablan muy diferente otafgmaciones, donde se dice por
ejemplo, la maldad estid en los niflos desde la cAdeméas estd lo fundamental
preestablecido de la doctrina del bautismo de buteue todos los hombres, no
exceptuado al nifio inocente, del poder del pecadedado y recién por el bautismo, por
el don del perdén de pecados, llegan por la gadar hijos de Dios. Sin embargo no
pueden ahora ser borradas las expresiones acel@@ndeencia del nifio sencillamente de
sus escritos. Debemos ver de tal manera, comoesgepuarmonizar con su doctrina del
pecado heredado.

Un punto de enlace nos da en esta relaciongeesion de Gén. 8:21 en la céatedra del
Génesis 1535-45. Un pensamiento principal es ggeitoda la vida humana en todas sus
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diferentes peldafios de la vida han sido presa a#rpdel pecado. Lutero hasta busca
indicar, como este poder, el peccatum original® es todas los peldafios de la vida, y
como se hace notar en cada uno de los peldafioode correspondiente. Un segundo
pensamiento principal es este, que lo malo, no gmhsiste en pecados individuales, sino
es profundamente el egocentro personal del honpangaalo de Dios. Aqui “se asienta” el
peccatum originale, que por eso ante todo no sefigsa por la “partes bajas” del
hombre, sino ante todo por su mayores potenciaealoha, por la razén y por todas las
fuerzas espirituales guiada por ella. En nuestradres obras” sale al dia, debido a ello,
especialmente refinado. Esto debe significar, guadturaleza humana esta echada a
perder a partir de la caida.

La llave a la presentacion de la inocencia d@b mos lo da el dltimo de estos dos
pensamientos importantes. Esto nos hace comprensdrho se lo imagina Lutero, que el
pecado heredado, es un poder creciente, en el foodlto a nuestros ojos y primero
revelado en su total profundidad abismal por ladezla proclamacién, también en el
dominio Empirico sale al dia a través de individgapecados concretos. Y justo este
modo de ver empirico explica, lo que Lutero entiehdjo inocencia infantil.

El salir al dia del pecado heredado sucede déntdis maneras, segun este texto,
dependiendo del peldafio de la vida. Un esquemasdpdldafios de la vida lo indicara.
En el primer peldafio, el tiempo donde la razényolantad aun no se han despertado vy el
nifio es arrastrado sencillamente por los divensymiisos emergentes y pasajeros de las
funciones naturales de la vida, esta el pecadadadeeocultos y asaidormecido Tan
pronto ha pasado el quinto afio de videspiertala razén como de un profundo suefio y
descubre entonces (para Lutero la comprensién dezidn es muy caracteristica!) —
aunque todavia no lo peoralguna maldadpor la cual se deja cautivar de inmediato. De
este modo penetran en la vida del nifio ciertosdmecaoncretos tipicos de esta edad: El
nifio busca desde ahora dias alegres, bromasalibartie se cumplan sus deseos, evita
por lo tanto la disciplina, busca librarse de lsedibncia, odia todas las virtudes y
especialmente las mayores: Verdad, y justicia. &insepecados aparece ahora el que
estaba en el primer peldafio dormido pecado heregasiobe abiertamente al dia en el
segundo peldafio. — El tercer peldafo aparece, odasghecados al mismo tiempo se han
“afianzado” y la razén ha llegado a ser “adultahtdhces se agregan los pecados
relacionados con los impulsos sexuales, junto egfas, toda clase de libertinaje, rifias,
latrocinios, asesinatos etc., dicho breve, el peeabbs cuales son conducidos facilmente
la juventud al completarse el desarrollo de suszigede vida. — El cuarto peldafio es la
adultez con el lastre de avaricia, egoismo, orgfalisedad, envidia y odio, - los que son
peores, al hacerse el hombre ahora astuto y hadigoe a disimular y esconder su
maldad detras de una hermosa mascara.

Mientras que en este texto se halla en el cegitriado interior del desarrollo del
hombre, hay en otro lugar, donde es traido a ta vis esquema de desarrollo similar, en
especial su ladexterng de cambios de las necesidades externas de viteEoldivide la
vida del hombre en etapas de siete afios, fundantentque cada séptimo afio nos
encontramos con una total nueva situacion extegoe, ocasiona una crisis que va
profunda y establece limites. Asi por ejemplo erteeter periodo se hace actual la
relacion con el otro sexo, en la cuarta se cordroph las multiples tareas en la casa y la
sociedad, en la quinta posiblemente se tenga guoartona posicién de liderazgo social.
Debido a su falta de familiaridad representa cati de estas situaciones extremas una
cualitativamente nueva y por eso tanto mayor |zIpay que al mismo tiempo arranca al
hombre de su anterior estadio y lo cruza a un nuEao determinante se imagina Lutero
esta mudanza, que habla de varias vidas en lahddzana: A través de cada nueva
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tentatio muere el hombre a su vida anterior, paggd levantarse con otra figura hacia
una vida diferente con una nueva disposicion y aueedo de pensar.

Estos dos esquemas, cuyas singularidades ma@ma@E no deberian ser sobre
enfatizadas, indican, como Lutero, hasta dondenégeneral reflexiona acerca de un
desarrollo humano, se imagina estos transcurriendan obrar cambiante de maduracion
interna y tentaciones externas y con él luego yredtallar del oculto pecado heredado a
los multiples pecados de hecho. Con ello parecendee destacar, en relacion a los
primeros dos peldafos no juegan un rol importaagetuebas externas, lo que concuerda
bien con la concepcién arriba presentada sobreefprdocupacion de la existencia
infantil. Aqui esté en el centro la maduracidniiatey con ello ante todo el desarrollo de
la aptitud racional. En esta Ultima relacion seehaaler nuevamente una pensamiento
caracteristico de Lutero, a saber la idea, la ramdrse concibe como algo neutral, al
contrario es determinada por la rebelion del hongbbreo persona contra Dios, si, como
guia de las actividades humanas representa, eto crerdo, incluso el alma de los
pecados. Mientras todavia “duerme”, duerme tamelgrecado. Con su “despertar” sale
el nifio del estado de inocencia. Con su “ser atséidortalece el pecado. Y en la madura
adultez encontramos entonces — suficientementecoaste — los peores pecados, a saber
los bien calculados, astutamente enmascaradosu&’algecado es pecado personal, alli
se puede desarrollar mejor, donde la personalie&a slesarrollado plenamente.

Importante es en nuestro relacién, que Lutertalenodo conoce un tiempo, donde el
pecado “duerme”, esto @ o todavia no es tarlaro su aparicién en pecados de hecho,
porque la razén todavia no ha despertdtkie esentonces el tiempo de la inocencia
empirica, con la cual nos ocupamos antes. La exqifin estd de tal modo en la
comprension de Lutero del pecado como pecado pErsBien comprende como tal
también al nifio, pero por ahora al mismo tiemparido, mientras el nifio no haya
despertado al activo-conciente de la vida persoAdémas juega también un rol la
concepcion, que el nifio todavia no esta expuedss dentaciones, que seducen a los
peores pecados de hechos.

Estas tentaciones comienzan, como hemos vistgunsla concepcion de Lutero,
realmente primero en el tercer periodo, a sabgruéssdel 13° afio de vida. ¢ Pero cuando
sucede segun su parecer la adultez de la vidapirdana? Totalmente a un denominador
no se dejan llevar sus expresiones en relacioroa @ésben ser tomadas con reserva en
general por su caracter ocasional. Parece sin gmbgue pensaba en el tiempo del 5° al
7° afo de vida. Con ello sigue a una antigua ti@alimedieval, que colocaba el 7° afio de
vida como una frontera entre dos estadios de ddlsess. El nifio inocente es ahora ante
todo el niflo menor de siete afios; no obstanteneste debe tomar al pie de la letra, pues
también antes se puede mostrar abiertamente eligpegay aun mas tarde es el nifio —
segun el “esquema” — visto de lo empirico, relatigate inocente en relacién al adulto.

Una singularidad de la concepcion de Lutercedéda del nifio bautizado se manifiesta
del mejor modo en una comparacion con las correieotes opiniones humanisticas,
como por ejemplo la encontramos con Erasmo. Podémosr estas comparaciones en
base de su escrito “Declamatio de pueris ad virtuée literas liberaliter instituendis”
(1527). Una afirmacion fundamental es aqui, el hemio es ya por smacimiento
hombre, sino lo sera primero peducacion Sin educacion es mas miserable que el
animal mas torpe. La naturaleza entrega al miseropo solo una materia prima, la que
debe ser formada para hacer un hombre y en reghdede ser formada para todo: Con
dedicacion se pueda hasta hacer de ello un dioslgpgadez se degenera sin embargo a un
animal. Laposibilidadde esta formacién esta en la naturaleza del hoptbfandamente
arraigada en la negacién hacia lo bueno o con pakbras en, que el hombre es un ser
racional, pues lo bueno es al mismo tiempo lo radioPor eso es facil el camino a la
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virtud, es segun la naturaleza la direccion cooedjgnte. Al hombre se le debe dar
solamente la ocasion, de aprender la virtud. Saraprende, no puede hacer nada: De si
mismo es el alma del nifio, como un envase vacie, aga preparado para recibir. Y
ademas existe un problema en la circunstanciaggua juventud los instintos tienen una
ventaja sobre la razén, de modo que el hombreual ign este estadio, si, tal vez, se
inclina mas a lo malo que a lo bueno. Esta verdtimi@@mbargo puede ser superada con
una correcta educacion. La responsabilidad prihgipala lleva la naturaleza sino la
educacion, si es que el hombre no llega paso aasa vida virtuosa en consonancia
con la razon.

Para esta ilacion de ideas es constitutivgpdaspectiva dirigida hacia delanteEl
hombre es como nifio solmaterig el proceso de educacién que por una lenta, ya
preparada desde el primer afio de vida logra eltahzar la forma establecida; él es una
buenamateria, porque no obstante a la temporal ved&jas instintos sobre la razén, es
no obstante un ser racional, - pero en relacién que ha de ser, es todavia solo una
posibilidad. El verdaderthombre puede ser visto primero al final del camino, aesab
como eleducado

Esto es en comparacion con Lutero exactamanpeispectival revés Pues Lutero
encuentra, como hemos visto, humano en su forma mas bella justo en el nifie ma
pequefio Inocencia, naturalidad, sin miedo, confiando eiopsD todo esto esta
preponderantemente en la nifiez y obtiene siempneudeo la asombrosa atencion de
Lutero, cuando ve ante si a un nifio. El nifio dealee un simbolo del Paraiso perdido y
un ejemplo de la verdadera vida cristiana. Y coeséh concepcion le hace ahora sombra,
mas o menos a la idea del proceso de maduraciémifiel En su lugar se impulsa en él
como perspectiva fundamental la idea del arrepésmitm: “A no ser que 0s arrepintais y
seais como nifios...” No el ser adulto del nifiop s#hvolverse nifio del adulten el
sentido del arrepentimiento neotestamentario dédimencepcion de Lutero del nifio.

Si el modo de observacion debe ser algo difergne una cansada capitulacion ante
una incomprensible palabra biblica a ser explicadasto por eso solo con figuras
romanticas — aqui y all4 tienen las imaginacionesLdtero de la vida del nifio
innegablemente algo “roméntico” — asi sobre toda débe tener su preexistencia en,
desviada totalmente de los parametros humanisfaggar la existencia humana. ¢, Cuéles
son estos parametros? Para poder establecer elseands concluir con mas exactitud, en
que consiste segun Lutero la ejemplaridad del nifio.

Viendo larelacion con Diosdel nifio, ya arriba deben haber aparecido a modo
indicativo, que el parametro de Lutero es aquelacion del hombre con Ralabra de
Dios. En contraposicion con el adulto, que continuametiscute sobre la Palabra de
Dios, el nifio acepta como verdadero, con toda akdad aquello, que le es contado de la
bondad de Dios y de la vida eterna. Cree “puradide disputatione”. Segun la opinion
de Lutero no se porta de ningin modo asi, que rtkeoa@o de la Palabra en el mundo
imaginario infantil debe necesariamentealrada Cuando los nifios fantasean de cémo
en el cielo corren rios de leche y panecillos cparesi mismos, como comen alli dulce y
visten ropas de oro, entonces no son fantasiasdea®s, sino antes expresiones de que
ellos en la fe viven y respiran la bondad divinenocnatural. No el grado de madurez en
la comprension de la Palabra es decisivo, sin@idianza en Dios, como quien a través
de la Palabra habla a la capacidad cognitiva ifant

Para entender correctamente a Lutero en est®,poo se debe olvidar: en él es
siempre todo como naturalmente preexistente, qtedadon de DiosLa alabanza de la
fe del bebé en el fondo vale no como una creemésntil natural, no como un obrar o
calidad humana, sino es la admirable obra de [Hok asi es comprensible, que Lutero
puede concebir totalmente el grado de madurezatebte al juzgar su relacién con Dios.
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Con mayor claridad Lutero lo hace en la expdni en que justifica el bautismo
infantil. A saber ya aqui, con lactantes, cree padfienar, existe la correcta relaciéon con
la Palabra de Dios. No hay con ello ningin impedimejue los lactantes no tengan
raciocinio y no pueden entender ni comprender madgealabra. Pues donde se proclama
el Evangelio, lo importante es, noaét racional a saber la comprension racional, sino lo
espiritual que puede estar sin lo primero, de tal modo |y festa ultima como don de
Dios es totalmente independiente de toda obra hamlam fe es, opina Lutero, algo
mucho mas profundo que una comprension racionalbyestodo muy sublime, pues
descansa solo en la obra de Dios, a la cual etcadol esta mas cerca que el nifio, sino
antes mas alejado.

Como se puede da el oir espiritual en el laetdrutero no se quiere explayar sobre
ello. Solo una cosa le es segura: Asi como enwdt@dsi debe suceder también aqui a
través de la proclamacion de la Palabra. El coansefianza de la fe del lactante quiere
gue “el oficio de la predicacién no sea debilitaddejado”. Por esto deben también los
lactantes oir externamente la Palabra de Dios, quagdes sedichg, justo lo que sucede
en el bautismo. Cuando la Palabra golpea desdeaafueel oido del nifio, entonces el
Espiritu Santo lo da en el corazén. Esto podempsras porque Cristo invita a si a los
nifios y porque la Palabra de Dios segun su pronesaelve vacia.

Reflexiones acerca de la Psique del nifio soparunas, segun la concepciéon de
Lutero en este contexto. Pues la fe tampoco se dejestatar psicolégicamente en el
adulto. Ni siquiera podemos estar seguro asi dstrapeopia fe, pues es la naturaleza de
la fe, que ancla su seguridad en algo externo.rn$pouesto mucho menos podemos estar
seguro de la fe detro. El este sentido el nifio no se halla en una psiespecial.
Debemos solo atenernos a, que los nifios creenuaumas sea “incomprensible como
creen, o como se hace la fe”, por lo demas eswaete. Es cierto: mientras el adulto
acepta el Evangelio “con oidos y raciocinio mucheses sin fe”, lo oyen los lactantes
“con oidos sin raciocinio y con fe.

En oposicion a aquellos, que hacen dependeatedglertar del conciente personal y la
razon el origen de la fe, busca Lutero entendesedeas con una cuadro: el compara la
situacién del lactante con la situacion del adutoymido. También dormido, opina
Lutero, es el creyente un creyente, aunque noeestdiceconcientede su fe. Lo mismo
vale de todas las horas del dia, en las que etiarisdebido a su ocupacion con las
multiples tareas npiensaen su fe. Pues nuestra fe es conservad®ipsr ella esta o se
pierde no a través de nuestras situaciones de amtarente. ¢No podria ser entonces
también posible, que la fe se podria originar,cgie el nifio sepa algo de ello? ¢Y no
podria Dios durante toda la nifiez, como en un latggdio, conservar la fe?

Si, Lutero prosigue un poco mas: Muy erraddsingesque el conciente personal
despierto y una cierta capacidad receptiva segsremequisito para originar la fe — esto
es mas bien uastorbo Los opositores al bautismo infantil convierteaadzon en causa
fidei, dice Lutero, mientras que Cristo nos ensgila, podemos creer tanto mejor, cuando
no la seguimos a nuestra razén. Por medio de tanyda que justamente “se opone al
maximo” a la fe y Palabra de Dios, unoagarta antes quélegar a la fe. Lutero no se
puede imaginar, como el hombre como persona pdéddpertar sin que al mismo tiempo
se despierte el dormido pecado heredado, él gyests la rebeliéon del hombre como
persona contra Dios. Y él a través de este, desjeantagonismo en contra de la Palabra
de Dios esta, segun su comprension, en relaciorekcorigen de la fe, inclinado mas al
concepto negativa que al positivo de la capacideéptiva racional.

Por este motivo, sostiene Lutero, el nifio incarge hasta “esta mejor preparado para
la fe” que el adulto. En el instante, en que Diadalfe, debe la razén — a saber la razén
como el alma del antagonismo contra Dios — eségyacy muerta y en relacién con la obra
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de Dios “como un inconsciente bloqueado”, jlo quetg sucede en los nifios! Los nifios
son en su bautismo en sus pecados en cierto sénéitilzaleza desnuda”, porque en ellos
falta el conciente antagonismo contra Dios.

iEstos pensamientos serian completamente raaltidbs, si uno quisiera leer de ellos
algo como una “credulidad natural del nifio”! Compleado arriba, esta firme para
Lutero, que también se debegalar al nifio la fe. La fe es solo la obra de Dios yaleb
también ser obrada en el nifio por la Palabra ysplru. Y antes de la fe igualmente el
nifio esta en incredulidad. También el nifio debeceavertidoa la fe. Eso es justo el
significado del bautismo. En una situacion difeeeatla del adulto se encuentra el nifio
solo en tanto, que su conversuede realizarsenuchomés fécil porque su incredulidad
todavia no tiene el conciente antagénico de la piEfgonal del adulto y por ello es asi
fortalecido en el pecado. El adulto debe primet@ees de la educacion divina, atravesar
al ser atribulado en el “maravilloso trato de Déos sus santos”, para estar alli, donde ya
esta el nifio sin tribulacién, a saber ahi, dondeagan como expresién de la aspiracion
del hombre, estd muerta en si misma y por propiees querer ser justo ante Dios.

Primero entonces se puede dar, que solo el Evangela determinar su existencia,
como a través del bautismo determina la existeagi&| nifio, porque este no “pugnat
contra baptismum”. Este es el profundo significagola comprensién Luterana de Mt
18:3: “Que si no os volvéis y os hacéis como niflosentraréis en el reino de los cielos”.

Hasta aqui nos hemos ocupado del nifio como &esgio en su relacion con Dios.
Ahora ve Lutero, pero también como un ejemplo, enetaciéon con los demas hombres.
¢ En qué realmente consistgtaejemplaridad?

Interesante es ver, como ldsas del oficide dan la respuesta a esta pregunta a Lutero.
Estas ideas también son ordenadas dentro de suepmddic de la inocencia y
pecaminosidad infantil. Esto muestra plenamentan quofunda es la ética de Lutero una
ética de oficio.

Como es sabido, Lutero incluye también las Eshddas ordenes biologicas en el
término “oficio”. Ser nifio, es también un oficimo ser sastre. Con esta comprensién
del oficio se relacién ahora este otro términojissticia ciudadana” Visto de un lado
consiste la justicia ciudadana precisamente erumlptimiento de la obligacion en la
posicion y el oficio. Justo en esto, y no en obeapeciales que uno escoge, debe
exteriorizarse la nueva vida del Cristiano. En skomanifiesta el poder del pecado, de
gue todos los hombres est@esconformescon su oficio y posicién. Egoismo y
justificacion por obras hacen que las insignifieany afanosas tareas diarias que no
tengan de alegria y valor y nos seducen a “mejqraesstos y obras.

¢Como es en este sentido con los niflos? Mieaases pequefo, estd segun la
concepcion de Lutero en un posicion especial, ppuasto no en esto, que el adulto tenga
un oficio y el nifio no: Como todos los demés ebrtigne su posicion con determinadas
tareas. Lutero habla en este contexto de un “derdehnifio”, esto es de “obligaciones”,
gue segun costumbres y procedencia le correspaidefio. Para el bebé consisten estas
en comer, beber, dormir — resumido en todo el aecimatural del bebé. Este es el
“oficio” del nifio, dice Lutero, el cual tiene susma justificacion que otros oficios. Y
aqui emerge nuevamente la concepcién de la inacahai nifio: El nifio tiene una
relacion mucho mas correcta hacia su oficio quadelto. Esto es lo especial en la vida
infantil. Mientras que el adultos hace su tareareosu voluntad y desea para si otra vida,
el nifio lleva a cabo su “tarea” con una evidentemadéidad, sin desear de ningin modo,
gue fuera algo diferente de lo que es. El nifiocesepo el mejor ejemplo para la correcta
vida en el oficio.
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Como llega a eso Lutero, que el comportamieeiondio sea tan reconocido, esto se
puede entender ante todo, si uno observa, que dedéro la correcta relacién hacia la
posicién significa una correcta relacion haci®dabra de Diosa saber a la Palabra, que
nos ordena la vida en nuestra posicion. Pues lsisippnes estan “comprendidas en los
diez Mandamiento.” En ello est4 su dignidad: Lo dpies ha ordenado, no puede ser
impuro. Y por esto debe ser tan alabada la vida @osicion: Es una vida santificada por
la Palabra, la cual — de todos modos bajo la scidosde la justificacion “interna”, la que
regala el Evangelio — tiene parte en la purezasienandamientos divinos.

Desde este punto de partida puede la vidaidelwaler como ejemplar. En el bautismo
se le regala al nifio por el Evangelio la fe y ctha ka purezanterna. Luego es todo lo
que hace en su posicién — y sobre todo esto gignifido, lo quale hechohace, bien
hecho esta, pues en ello todavia ningun nifio pidefa su posicion, - y sea segun la
medida humana tan insignificante y sin importanctamo fuere. Pues su vida es una vida
en la Palabra y como tal pura y santa.

El concepto de Lutero de la vida del nifio etatlenodo una expresién logica de que no
considera lo humano de un modo humanistico comepigradiente, como una cualidad
gue descansa en si misma, sino la comprende esartushte de su relacion con Dios,
como se encuentra con el hombre a través de sbrRatasea como Evangelio o como
Ley. Ejemplarizado es desde esta perspectiva,dosqudeja determinar por la Palabra de
Dios, y asi puede Lutero — a la luz de Mt 18:3 Hovgistamente en el nifio.

Como en la ensefianza-Imago-Dei vemos asi nuetanagui, como el nervio de la
antropologia de Lutero es la comprension del honzbneartir de la relacion con la
revelacion propia de Dios en la Palabra. El nuesmento agregado consiste en, que esta
relacion, la encontramos colocada en anterioreexiones en presefiales de tribulacion y
victoria, ahora es sefialada sin ningun impulscadedlogia de la tribulacion: Es con el
nifio no tentadodonde Lutero encuentra esta vez lo ejemplar.

Este momento, que a primera vista se paresgnadiuna cierta falta sistematica de
equilibrio en las ideas de Lutero, coloca en realith importancia, que Lutero atribuye a
la tribulacion en una especial clara luz. Se detmaiegue la funcion de la tribulaciéon no
consiste en esto, como Lutero facilmente puedenséentendido, quéensaal alma del
hombre a un esfuerzo supremo, sino mas bien en/lalieva a prescindir de todo
esfuerzo propio. El atribulado debe aprender, @siocel nifio malcriado junto a su madre
(Salmo 131) aceptar la extrafia voluntad de Diostribailacion debe convertirlo en el
menor de edad, que no murmura contra la Palab@iaie al nifio, al cual Dios quiere
revelar su secreto. Ella no le da la calidad, gueléva sobre el nifio y merecedor de la
Salvacion. Tampoco que encientequede quieto ante el trato de Dios en la Palatioa d
ser entendido en este sentido como una condici@uajidad. La Salvacion es tan
exclusiva y Unicamente obra de Dios, que en sdrchsalvo de parte del hombre — como
lo es en el caso del bebé — hasta puede faltatatlconciente personal de la Salvacion. Si
no se comportase asi, entonces seria, opina Lbi#smamente ser hecho algo humano en
la causa fidei, lo que solo puede ser el obrar des @n su Palabra creativa. En
consecuencia junto al atribulado Cristo puede séycado justo el no atribulado nifio
como un ejemplo de la vida Cristiana, como Cristermo o hizo.

Se muestra en este punto, como la teologia deblulacién y la cruz, de Lutero, de
ninglin modo es un esquema rigido, en el que toawgendmenos son metidos a la
fuerza. El texto biblico y la misma vida le son nmaportante que el esquema. Este debe
adaptarse a ellos. Segun esto, por cierto, no giebdar fuera de vista ciertos matices en
las expresiones de Lutero sobre cruz y tribulaeidha vida del Cristiano. Por una parte,
se dice, quéodoshemos sido marcados en el bautismo con la seflalg#mta cruz, y con
ello destinado al padecimiento. Pero por otra pgatabién se dice, que no todos
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tendremos que llevdas mismadribulaciones, que antes bien algunos seran levad
dificiles tribulaciones, mientras otros a mas &gilAqui se muestra el teocentrismo del
pensar de Lutero. Este es, el que debe romperdsgi@gema: La cruz se coloca, de este
modo, como Dios lo quiere, sobre la espalda al memb también en el tiempo en que
Dios desea.

Hacia esta concepcién hay solo un pequefio pasoial da Lutero. Con esto se tira la
linea hacia las afirmaciones acerca de la vidadisiera del nifio: La edad de la nifiez es
segun la voluntad de Dios uadad sin cruzuna edad, donde Dios todavia perdona con la
cruz al hombre marcado con la cruz. Lutero ve aqai pedagogia divina, que también
debe ser ejemplo para nuestra conducta con el r@pemos dejar al “jévenes
Cristianos” su tiempo y andar con cuidado con ellsben ser alimentados como nifios
con leche. Una vez que sean adultos, deberan ptabdribulaciones, pero también
entonces solo asi, qidos es él que se las envia. Si le agrada a Dios,doduce, dice
Lutero, a la santa cruz, entonces “ también loa oejrir, como a los otros Cristianos”.

El hombre a ser educado es por eso el aun itmulatto. Y sin embargo esta la
educacién en el campo tenso de la tribulacion:ugarl estd entre ambos ejemplos, entre
la imagen del crucificado, al cual todos debemesnagarnos, y la imagen del bebé, que
todavia vive como en el Paraiso.
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Capitulo 2

“EDUCAR” SEGUN INDICACIONES TEOLOGICAS
a. Educar “en disciplina”

Segun las expresiones de Lutero acerca el n@iba de asombrar, que la tribulacion no
cuenta, cuando otras veces en su antropologia esmpaortante factor, para su
comprension del término educacion. Segun Lutetogar donde asoma la tribulacion, es
primero en cierto modo al final de la perspectiva ld educacion. Es un fenémeno
limitante, un recuerdo de, que la Educacién no pubembocar en la meta deseada de
una humanidad armdnica no atribulada; la vida dkllta es el tiempo de la cruz.
Diferente es, por otra parte, con la orientaci@dgica de la antropologia en general, al
juzgar la existencia humana a partir de la situadi@ina, que Lutero sin distincion hace
valer para todos los peldafios de edad. Uno se mie@in querer, si estos con sus
singulares pesos pesados se imponen y hacen gmasiexes propias, que tampoco estan
en la comprension de lo que en general significacacion”. ¢ Es posible que Lutero, que
guiere entender al hombres con estas consecudeokigicas sin embargo, como se
establecio en la primera parte de nuestra Invesfiga puede tener una determinada
comprension educativa totalmente no teoldgica,mparderacional?

De pronto en esta pregunta se trata deternina&ducacion como un “gobernar a
nifios”. Esta es el heredado concepto, que Luteoe Waler desde su punto de vista
fundamental, que la pregunta pedagdgica es as@nta chzon. El nifio debe ser tenido
con un firme, pero sabio gobierno “en medio de timide la posicion” o con otras
palabras, educado “en disciplina”. — Pero hemo$o\is como en esta definicion el
término constitutivo de la “posicién” (Standes)nt@én en los dichos de Lutero acerca
del nifio juegan un rol, y justamente alli se haara gxpresion de la orientacién teolégica
fundamental de su comprension del hombre. Lutencetlo lo relaciona con el término de
“la Palabra de Dios.” Como hemos visto, determingeto la inocencia infantil como una
correcta relaciéon con la posicion del nifio y estevamente como una correcta relacion
con la Palabra de Dios, que ordena la vida enielbof la posicion. Esta interpretacion
teoldgica del término “posicion” debe, asi pardlear cohesivamente a, que también la
formula “mantener en medio de los limites de laqés” obtiene un nuevo sentido, esto
es, debe conducir también al término educativo @ iaterpretacion teoldgica. Tanto
parece estar claro ya desde el principio, ¢ perosmumfica esto en concreto€g@moes
visto el fendmeno de la educacion en esta intexpidat teoldgica? Esta pregunta se ha de
investigar mas de cerca en lo siguiente.

Con ello debe dejarse en claro, lo que Lutersoqulecir teolégicamente con la
conjuncion de los dos términos “posicion” y “Pakalgle Dios". En la discusion de esta
pregunta se parte mejor desde unos dichos acerta piesicion paterna, que en esta
relacion son especialmente originales y que tamba@ndejan totalmente en medio del
circulo del pensar educativo.

Su concepcion de la posicion paterna, expregard concisamente, en la conocida
férmula, los padres estan “en lugar de Dios.” Cém asi opina, esta fundado su derecho
a ser honrados.

Aqui se muestra en un sentido indubitable laesipn de una tipica conducta de vida.
Seria completamente erroneo, querer ver solo esta enencionada férmula. Pues en
Lutero se encuentran también asociaciones de ideaggelativizan otra vez este modo de
conservar. No se debe dejarlos afuera en la imtexqon. Asi ancla él, por ejemplo, la
dignidad de los padres, tal vez no en el sentidendeatriarcado con un supuesto derecho
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de propiedad sobre hijos de la propia carne y sangrn sus rendimientos por los hijos.
Lutero distingue aqui ante todo entre persona gimfiLa dignidad de los padres no es
propia de ellos, sino la dignidad de sficio. Y segundo, deja claro, que la dignidad del
oficio no esta fundado en su importansiacial sino en lavoluntad de DiosEn su
independencia de todas las cualidades persondlesficiante, no descansan al mismo
tiempo en si mismos a saber en oficio y posiciém exclusivamente en la voluntad y
mandato de Dios, como nos es manifestado en efocoandamiento. Este es el punto
decisivo en la asociacion de ideas de Lutero: lsicgin paternal tiene su dignidad en el
mandamiento de la Palabra de Dios. La dignidadgmsicion no es otra que esta, la que
le corresponde a Ralabra de Dios

Aqui se presenta nuevamente nuestra preguntey es comprendida mas de cerca la
relacion de posicion y Palabra. Una primera ind@aoos dan las expresiones de Lutero
a las preguntas del Bautismo en el “Catecismo Atémal compara aqui la relacion del
agua y la Palabra en el Bautismo con la relacidia gersona de los padres y el mandato,
honrarlos. Como primero, éllandamientode los padres hacia sus hijos ante todos los
demas hombres le da un posicion especial, asipoionero laPalabra del Bautismo, que
el agua sea mas que simple agua. Existe en cieztidan un paralelismo entre el
Sacramento y todas las demas cosas externas oadgpadDios, en tanto, que lo externo
es siempre solo unaascara detras de la cual se oculta la verdadenaillg a saber la
Palabra de Dios.

La comparacion mencionada en este texto eo sésigue llevando adelante; pero esta
cerca, aun despojar un paso mas afuera la lingemgamientos: Como Dios mismo a
través de su Palabra en el Bautismo esta realnpeesente, de modo que el Bautismo
llega a ser su propio trato, asi Dios esta4 tamp@ma posicion paterna presente en un
modo semejantey lleva a cabo disfrazado su propia obra. Aunqoe empresado
directamente, asi parece ser la preexistenciadtediodesarrollo del pensamiento de este
cita. De otros textos se desprende con claridaglLgtero realmente pensé asi. Asi puede
por ejemplo decir, los Padres son el establecimidohde trabaja el Artesano Dios. O él
exterioriza, porque Dios ha puesto sobre los paduesson el verdadero santuario, su
Palabra, en la cual estd presente toda la majelt@mh. En un sermén acerca del
Bautismosg se dice expressis verbis, lo que esté sin expre@tds de sus exposiciones
del catecismo. Lutero desarrolla en este sermoérsaldtidad de la Iglesia tiene su
fundamento exclusivamente en, que el Espiritu Saigoe a ella santificando. Esto
sucede tanto en el Bautismo, la Santa Cena, elwé¢éamacion del Evangelio, en los Diez
Mandamientos y en las posiciones (estados) ordenpdp Dios. Lutero destaca esta
igualacion de las posiciones con los Sacramentésbién las posiciones son en cierto
sentido un lugar de la presencia divinBe ellos se dice explicitamente: Dios los ha
ordenado y “quiere estar dentro (en ellos)”. O ise,djue el Espiritu Santo nos quiere
encontrar aqui, como en el Bautismo y en la Palplwelamadas. La Palabra, en la que
se halla fundamentada la dignidad de la posiciderpa y en la cual las posiciones
realmente estan “comprendidas”, es por lo tantoqoéssolo una palabra de consagracion
o confirmacion. Esta “Palabra” és expresion de la real presencia de Di&on esto
naturalmente no se quiere decir, Dios estéd presentd Sacramento y en la posicion del
mismo modoSolo en el dominio de lo Sacramental santificastil hombre interior. En
la posicion es santificado el hombre solo en rélaa lo externo, y luego también solo
bajo la preexistente Santidad interior a travéssdelamental obrar santificante. Se trata
una vez de la presencia redentora, la otra vea qeelsencia creadora. La Santificacion
esta fundamentalmente anclada en la primera, auaqu#én la Gltima es de importancia
fundamental. Pues a&éner que vivir en alguna posicién, de ningin modo podeiser
santos, si no estuviere alli cerca el Santo. RenbiEn en relacion con la posicién se trata
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de una verdadera presencia de Dios. En vista ad&ipn paterna, estd con ello para
Lutero el peso, mas en el momento, en que en &l @dsciende al nifio, en que los padres
sean elevados. La expresion “en lugar de Dios” ine, djue los padres en cierto modo
representan a Dios en un lugar, donde El no eisidé,gsiiere decir, que Dios se disfraza
con ellos como con una méscara, para acercarséi@lcon su obrar, aunque ningin
hombre puede ver a Dios cara a cara. La posiciGsi egtrocede para Lutero detras del
obrar creativo de Dios. — Lo mismo vale mutatisandis para todas las posiciones. Asi
es designada por ejemplo también la posicion dehab como un mascara divina. En
general es el pensamiento creador y no el de oc@wén el nervio en la ética de la
posicion de Lutero. La concepcion portadora es egta el Creador esta presente en las
(correctas) posiciones, y nos quiere “encontrdf’ blevar esta presencia, es la funcion
de la Palabra de Dios, cuando por ejemplo Luterce,dilas posiciones estan
“comprendidas” en la Palabra de Digsno consiste en, algo existente por sancion divina
orlarlo religiosamenteLa comprensién de “la Palabra” muestra en esta wfm la
creadora y mandante presencia de Dios.

La comprension educativa de Lutero debe séa wida luz de su fe en el Creador. Para
esto, como en general para la fe de Lutero, estesistico la intensiva vivencia de la
cercaniade Dios. En lugar de, por ejemplo, retrotraer asDos bienes de este mundo a
una cadena interminable de causas, las pone Leterelacion con el Creador que aqui y
ahora reparte dones. Desde el primer dia hastatlmlavida de los hombres en los
ordenes del estado y la familia se coloca una (siita ancha del constante obrar divino.
Los ordenes aparecen en esta cinta como herramidetaactual trato de Dios, como
medio, por el cual reparte su diarios dones. Aaem, por ejemplo todo, lo que nos dan
nuestros padres, directamente del mismo Creadadio €bclumulo de las funciones de la
familia debe ser vista en esta perspectiva. Dipélepie deja originar la vida en la familia
y ademas la sostiene, alimenta, guarda y gobi&yagiadres son solo sus colaboradores —
Este singular, vivo y enérgico llevar adelante aledntemplacion creadora es, como se
desprende de la ultima indicacién, es aplicadoljpero igualmente a la lado social y
fisica de la vida, lo que Lutero puede hacer atefée mejorar, cuando €l explica también
el ordenar Dios como urcrear. En el ordenar ve en cierto sentidoposicion del obrar
creador en el dominio social. Por esto puede Lutevando dibuja en el Catecismo
Aleméan, como los dones divinos fluyen hacia nosototravés de miles de canales
ocultos por toda la creacion, y con el mismo haligair, nuestros padres tienerpolaen
de hacernos bien. Los mandatos divinos — y entomatesalmente también el mandato a
los hijos, el cuarto Mandamiento — son con otrdalpas entendidos como un modo, en
los que Dios provee via libre a su bondad creadetasto sin embargo significa, que
pensamientos creadores y pensamientos gubernaggesgahicercan estrechamente. Y por
esto se acerca nuevamente también la educacionweenforma de gobierno mundagro
la esfera del pensamiento creador. El gobierncual estan sujetos los nifios en la
educacion, es como gobierno paternal al mismo teaigobierno del Creador presente
en esta posicion. Oculto en la “mascara” de losgsabbs gobierna Dios mismo. Y él les
esti cerca también en su propia posicion, esaipos& cuyas responsabilidades los debe
conducir el educador, y quiere a través de la “ax@Sale ellos realizar su obra.

Estas asociaciones de ideas significan unaupdafacion inacabable de la simple
vision racional de las cosas, con la cual nos aampas arriba (I 2). Adquiere una nueva
dimensién por este modo la comprension educatiiacg = a mantener los deberes de la
posicibn = mantener en disciplina) en lo que sedhice la comprension de estar en fe.
Pues la fe ve al nifio rodeado de todos los ladededa presencias creativa de Dios. Y asi
llega a ser para él de la educacion “a la dis@plima educacién “al servicio de Dios”.
Ahora recién podemos entender, lo que se quierne €leesta relacion pedagdgica con
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esta formula, a saber gervicio del Creador cercano a nosotresa colaboracion con el
Dios que obra aqui y ahora. También en esta relasta la concepcién de una cooperatio
Dei una concepcion clave. Para “el servicio a Diss”educa al nifio, al ser llevado a
posiciones (0o mantenido en posiciones), en lodajog “ha colgado su Palabra”, por esto
donde esta presente y quiere llevar a cabo susotveavés del nifio. Educar al servicio de
Dios es con otras palabras, educar para vida que se dejar determinar y formar por
Dios. Nada diferente puede ser entendido desde esteigposie fe del fendmeno de la
educacion. La concepcion educativa de Lutero dekeesariamente ser igual
decididamente teocéntrica, como lo es el caso etosaepcion del hombre. Su férrea
orientacion teoldgica de la antropologia conduce lgualmente férrea exposicion
teoldgica de la legada comprension educativa.

La que vista de un lado tan ingenua-mundana étcla posicion de Lutero y con ello
también sus ideas educativas son embebidas powawoteocéntricos, se muestra
ejemplarmente en su dar forma aidaa-ejemplop la que también tiene una relevancia
pedagogica. En el medioevo estaba este pensanbajidos disefios de la imitacidn-
pietista, con la cual rompe Lutero: Uno no debdamas obras y la conducta externa de
los santos, sino solo seguirlos en su fe (Hebr8dd ¥ en su obediencia. Primer, todo los
santos han pecado, de modo que corre peligro #&rirsis obras, también se imite sus
pecados. Y segundo Dios quiere en verdad, opinerdugue todos vivamos en el mismo
espiritu y fe por otra parte que no hagamos todas las misiges Tampoco debemos
sin mas imitar las obras dei§to. Pues entre ellas hay aquellas, que él “hizo para
propia persona”, a saber obras, que estan relatasra su oficio especial y por lo tanto
no pueden ser tomadas como ejemplo. Debemos tarerefo su clara Palabra, cuando
lo queremos imitar en una de sus obras. Pues Qustpuiere, que seamos “obra unica”,
él “quiere tener diferentes servidores”. Para esttA justamente l@iversidad de
posicioneduna expresion. Lo que se exige de nosotros, asa@osicion a otra diferente,
y entonces segun la voluntad de Dios. Por eso deb@nestar atencion a nuestra propia
posicion, y dejar de lado lo que son las obralwslsantos. Solo tomar el ejemplo de los
santos en tanto, ser empefiadosigestraposicion ser tan fieles, como lo fueron ellos en
el suya De un modo similar debemos seguir el ejemplo dst&; ennuestrasposiciones
en las pisadas de su amor — pero solo entoncesdeua hemos recibido antesmo
regalo esto es recordar como nuestra inmerecida Salvacio

De un modo caracteristico relaciona Lutero ahestos pensamientos con la
concepcion de unaducacion divinaEl dice, la “vera via salutis”, no es la imitatide
las obras de los santos, sino ella consiste enygpise somete@ios, en fe darle lugar y
callar ante él, de modo que uno se deja conduciDpms, de modo que ya no obramos
nosotros, sino Dios obra en nosotros. Y esto sudedeste modo, que cada uno cuide su
posicion. Pues por la diversidad de las posicioeediza Dios diversas conducciones.
Dios “pasa a través” de los diferentes tiemposates, obras y personas, dice Lutero, y
ensaya a cada uno de los santos en otras obrasgdugtiempos y con otras personas, que
este ve y oye en otros santos. Esto lo hace, paaas caminos queden ocultos y sus
huellas desconocidas, lo que deben ser segun tepoldn de Lutero, si Dios quiere ser
Dios. La soberania de Dios exige el ocultamientosdedireccion, la posibilidad de
situaciones completamente nuevas, en las cualegauno puede depender, lo que otros
vivieron antes, si, exigen la unicidad de cadaasitin, su espontaneidad hacia Dios. Solo
asi queda Dios el Sefior de la historia. Visto giokmente es esto para Lutero el
fundamento de la incalculable plenitud de direcaémbiante en las multiples formas de
la vida constante. Por ella son obligados los samnlice él, obedecer al Dios gobernante y
guien los conduce. Dios lasstruyede este modo a cada uno en su posicion por medio de
su fe.
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En el trasfondo de esta indicacion de la vidiastante como un ser conducido por el
presente Creador debe el término “posicion” debe é&to también en conexion
pedagogica. Esta también aqui en contraposicidn imitacion pietista. Como todo lo
demas el nifio no es conducido hacia un ideal humvatido en general, sino a un
posicién concreta, donde su vida toma entoncesofdmd, que Dios le quiere dar.
Ejemplarmente y en tanto “valido en general” salege la disposicion dejarse conducir
por Dios a una vida humana vivida de forma his#ri

Desde esta limitacion del alcance del pensaovgiemplar sale una linea hacia otra
que ya nos es conocida de otro contéxtooncepcion “Donum Dei”. En ella va por la
misma cosa, a saber por la seguridad de la féddadel hombre esta en la mano de Dios.
Dicho pedagdgicamente se llama por lo pronto béscifo, que Dios como nos conduce
a diferentes posiciones, asi también para el bémifio existen diferentes talentos y
diferentes éxitos. No obstante a la no despreciai®rtancia de una buena educacion
viene por ello segun Lutero, ante todo en el oprgermanecer de Dios. Una prueba de
ello la ve en el hecho, que gente sin una ilusiraespecial muchas veces pueden realizar
mas que los bien ilustrados. Estos son entondes, @&, la “gente creada” para
diferenciarlas de las “criadas” o “hechas”. Su pufinal encuentran esta linea de
pensamientos en la concepcion, Dios es el que elel@cantemano, como sera cada vida
humana, de modo que la pregunta principal siempesla esta: “; Qué quiere hacer de
ella™?

Vemos, como la concepcion teocéntrica del homtamabién se impone en su
comprension del fenbmeno de la educacién. La psich la cual debe conducir la
educacion, se le asemeja a €l como un lugar dejtrale! la presencia del Creador. ¢ Qué
significa ahora sin embargo, que esta presendima@presencia a través de la Palabra, o
con otras palabras, que justo la Palabra es laiflatrde la posicion? Esta pregunta la
debemos aprovechar.

La respuesta es por lo pronto simple, que lagmea de Dios quiere ser reconocida a
partir de su revelacion, que nos encuentra porréglgmacion de la Palabra. Lutero
también en el dominio de la creacion no conoce@mbibs que el Dios de la Palabra; esto
no se debe olvidar. Se muestra por ejemplo en gos&ion acerca de la obediencia del
nifio, donde las consecuencias posteriores tambiéacen visible. Las vamos a arrimar
para ilustracion.

Podemos partir de una contraposicién de unaiebed de un gentil y un cristiano,
como la encontramos en un sermon sobre Efesiod @el-afio 1535. La obediencia del
gentil, dice aqui, es solo el motivado racionalreehbs gentiles obedecen a sus padres
por motivos temporarios racionales, para consdaveida corporal, casa y patio, ciudad y
campo. Pues se le ilumina a la razén, que estopsslnanece donde reina la obediencia.
Los gentiles ven sin embargo al mismo tiempo sdldado exterior del ser. La
profundidad de la realidad se abre primero allhd#oa la luz de la Palabra de Dios, lo
gue se reconoce de Ef 6:1 ss., que la obedienbia sker un “servicio a Dios”. En este
conocimiento se muestra la linea divisoria entreedacacion razonable general y la
especifica cristiana. Por lo tanto no es suficiegtee se obedezca a los padres. La
obediencia debe suceder a la luz de la Palabnaadivi

Con ello se traza también un limite en oposi@dia religiosidad en general; esto lo
vemos, cuando observamos , como en este sermoévosinlogicosy cristoldgicosson
trenzados entre si: La obediencia de realizagseCristd como “un servicio &Dios”. El
motivo teoldgico se desarrollara mas fuertementdaeexposicion del mismo texto en
Decem praecepta (1518). Lutero hace agulia pregunta, como puede llegar a la
existencia el cumplimientespiritual del cuarto Mandamiento, y responde con una
indicacion a la fe en el Creador. Se origina erdgsncuando uno pone frente a sus ojos el
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cuarto Mandamiento y reflexiona con ello, que et qs habla aqui es el Creador que
tiene en los padres su lugar de trabajo. La alggniael milagro de la cercania de Dios es
la fuente de la obediencia alegre. El que ve queahen los padres en realidad a Dios
mismos, los honra con gusto y de corazon. — Eremhé&n sobre Ef 6:1-4 se hace mas
clara esta fe en el Creador conectado con la fedata. Cumplimiento “espiritual”
significa aqui cumplimiento “en Cristo”, en gratitpor el don de salvacion realizada en
Cristo. El Cristiano debe reconocer: su obedienega en Cristo, quien murié
voluntariamente por nosotros. Esto debe ensefiadedecer voluntariamente a sus
padres, pues “Cristo hace toda obra del modo nm&s&éa En la unidad del Evangelio y
el Mandamiento en la Palabra de Dios proyecta gueluprimero en el segundo. La
voluntad de Creador de Dios es reconocida y coritefappor los Cristianos a la luz del
Evangelio. Finalmente sucede que desdévahgeliq obtiene el mundo de la educacion
su nueva dimensiéon. Con Lutero no se trata, comansi podria mal entender en un
aislamiento de una serie de pensamientos, pargufandizacion de una perspectiva
racional-pedagdgica a través de un sentimigetweral-religiosode la presencia divina.
Es mucho mas I&e evangélicala que de este modo descubre al Dios del Evangeino

de la realidad educativa.

Desde la comprension de “la Palabra” se hageegod claramente visible el caracter
evangélico-cristiano del significado Luterano dedanprensién educativa heredada. Con
ello se ha ingresado un factor, que no solo delmlumir a unaprofundizaciondel
concepto racional de las cosas, como las hemosvaloeehasta aqui, sino que significa al
mismo tiempo laelatividad fundamental.

También esto se muestra al tratar el problemia dbediencia, a saber en la pregunta
por la legitimidad de una eventual negacion de igneih. Segun Lutero, esto ya sucede
desde la posicion del cuarto Mandamiento en el DgoaDonde esta alli después de la
primera tabla, esto es después de los Mandamientosspondientes a nuestra relacion
con Dios, debe referirse en cosas, que atafienPalibra (causa evangelii), honra y
voluntad de Dios. A partir de la segunda tablaadkedy, por ejemplo si se pide algo con
referencia al cuarto Mandamiento, que pugna cdatpgimera tabla, entonces la segunda
debe lugar a la primera. Visto de un lado por lidae le concede una mayor importancia
a la autoridad paterna por la indicacién teolddieaia el cuarto Mandamiento. Por la
profundizacion de la desnuda visién racional de dasas gana en importancia la
obediencia. Pero la autoridad divina, que le coidcada autoridad paterna justo este peso
mayor, significa al mismo tiempo un limite. Y sec@asuficientemente paraddjico la
profundizacion hacia una relatividad desde la baseque debe ser entendido que el
hombre en Ultima instancia solo es responsabke Ritts y con ello aparece despojado
como la fuerza determinante de la educacion.

Esta relatividad encuentra una expresion masnendiferenciacion fundamental de la
educacion divina y la humana. Lutero quiere a sadé ella, con toda entonacion
subrayar la concepcion, que el educador esta ‘Ggar lde Dios” y es colaborador de Dios,
que la “formacién” de lo verdadero-humano no obistalebe quedar solo asunto de Dios.
— La educacién divina y la educacion humana pecemesegin esta diferenciacion
diferentes en esencia, dominios que no deben seclades, a saber al domino de la
justicia cristiana y al dominio de la justicia ¢iia educacion divingn sentido propio de
esta expresion tiene que ver, como se expuso acobeel pecado — y el conocimiento de
la gracia. Ella es el obrar de Dios en el hombierior, esto es, en la conciencia humana,
por la cual este alejado ahora de su engreidajastioia que se le manifiesta y asi ser
llevado hacia la justicia divina ofrecida en el Bgelio. La educaciémumanapor el
contrario tiene que ver solo con el hombsgerno Su cometido es, mantener un cierto
orden y justicia externa, hacer al hombre “extememte piadoso”, esto es moral. Ella de
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ninglin modo tiene por que preguntar por la justite Dios, sino debe interesarse solo
de la justicia entre los hombres y por el buen amapmiento. Su aplicacion de la Ley de
Dios ha de limitarse al “uso externo”, esto es @dlhe hacer detener alli, donde se levanta
la pregunta por la buena conciencia en la presetgiamnisciente Dios. Pues la “mala
conducta interior” Dios mismo la puede vencer ehaghbress. El alma y la conciencia
son cosas eternas, que solo por algo eterno, a sabpueden ser gobernados por la
palabra humana.

Vemos como Lutero, de un modo singular a pasirtérmino de “la Palabra”, que
Dios ha “colgado” su Palabra a las posiciones. &déacho por una parte, para llegar a
unadiferenciaciénde la situacion de los poderes de la educacida. 8getaral hijo a la
obediencia hacia los padres y una voluntaria disgwsen costumbres y procedencia.
Como no obstante el hijo, por otra parte, llegmizimo tiempo a unBberacion frente a
estas fuerzas, en Ultima instancia debe valersforesabilidad no a la “cascara”, sino a la
“semilla” de la posicion, a la misma Palabra dedia través de la cual Dios trata en
libertad con cada alma individual. Su principiodamental teol6gico le permite ambos,
tanto un radical tomar en serio de la libertad algpérsona como también una unidad
cargada con tension para que el conservar de timsamo de profunda responsabilidad
y honradez frente a la tradicion y al orden. Estbace posible por una profundizacion de
la perspectiva de la fe evangélica, que ve dewd®s poderes educativos al Dios de la
Palabra y reconoce que el hombre en Ultima insdagsta en sus manos. Se lo alcanza por
la exposicion del término educativo a partir de tewogia de la creacién, que al mismo
tiempo es teologia de la Palabra.

Por todas las indicaciones y exposiciones tgodd sin embargo queda conservado el
marco exterior del término educativo. Para el tienge la vida de Lutero “educar”
significa “gobernar los hijos”. Al parecer no tula necesidad, de destruir este marco y
crear aqui un nuevo término. En el trasfondo, quee dnalizado en la Parte |, de la
problemética entre el reino de la razén y el reileoCristo aparece esto como algo
sobreentendido. Si uno cruza a una contemplacioma dentropologia de Lutero, sin
embargo surge la pregunta, como fue posible, erdrdes poderosos contenidos de esta
antropologia sin hacerla estallar en esta clagérdaila tan escueta.

Un instante esclarecedor deberia estar en lgulgsin candidez de la formulacion
tradicional de la tarea educativa, a la cual sentizado ya arriba. En ella se oculta una
sabiduria educativa, que no tiene a la vista af@@mo una instruccion y formacion de
la personalidad humana, un apoyo del desarrolldadetrdadera humanidad que quiere
salir de su semilla mas intima, sino algo que eshmumas elemental y externo, a saber
“tener en disciplina”, “conservados dentro de limsites de la posicion”. En vista de lo
verdadero humano es reconocida por una fuerteciéterla que armoniza bien con un
interés principal de Lutero: Como debe exigir pangipios teoldgicos de una correcta
educacion, asi dirige toda su atencion al “homkterior” y deja libre al “interior”.

Por cierto pueden ser diferentes que en Lukasoraices de esta retencion en la
tradicional concepcion educativa. Con él se trataud retroceder ante el Creador y
Redentor presente en la Palabra. Alli se tratanderatencion, originada de una sana,
sobreentendida-natural arraigada en costumbrescegencia, para un retroceder ante el
poder formal de la tradicién. Con ello pueden jugarrol también en este caso ciertos
motivos religiosos. Pero falta la clara traspam@mtzl fendmeno de la educacién a partir
de la fe evangélica, como la encontramos con Lutesta diferencia, la que por ejemplo
se hace clara en la pregunta por libertad y obei@iefo que no es de despreciar, sin
embargo no estorba un predominio de la concepadanativa tradicional, ya que esta es
una explicacién esta abierta en el sentido de auter
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No se debe deducir apresuradamente del hechksteléegado, que las ideas luteranos de
lo mundano en la educacion implican una importaampertura paratodo término
educativo. Esto seria un ignorar de las ampliasxiones teoldgicas, en las que las ideas
estan insertadas y ademas un desprecio de laitidsar de las decisiones teoldgicas de
Lutero en general. Para Lutero la apertura de paulpo sabiduria educativa de su tiempo
en oposicion a una comprension teoldgica de ladendtg humana debe haber jugado un
rol insignificante al parecer tan sobreentendidzeg®n con ella. Por su parte se necesita
solo una nueva explicacion de la tradicion, y aesama explicacion, que, en lugar de
resaltar una conciente transformacion, puede estaise la tarea, de aclarar y defender el
mismo las intenciones intimas de esta tradicionmddo que Lutero parte que la tarea de
la educacion consiste, que “gobiernen” hijos. Seloimporta, que sean gobernados
“correctamente”. Por esto busca, como vimos amelgar hacia el trato en la fe como
una positiva alternativa para la degeneracion dehiinio” en laxitud o tirania. Y el
conduce a, que los padres solo pueden gobernaectamente si lo hacen en el
conocimiento, que el gobernar en dltima instanaiedq “virtud divina”; cuando entiende
su tarea como humilde obligacion, conducir al néfitas posiciones, donde lo quiere
“encontrar” Dios; cuando someten sus exigenciasbagliencia con ello a la obediencia a
Dios; cuando entregan al “hombre interior” a DitSorrecto” esel dominio, que es
reconocido desde esta singular forma de manteseiptina, la cual responde a la fe, que
el nifio, es visto al final, en las manos del Creage nos queda cerca en todas partes por
su Palabra, cuyos colaboradores somos, - a sal@omimio, que no es nada mas que un
“servicio a Dios” y a quiere conducir a un “serei@ Dios”. Para Lutero es central este
caracter de servicio de la educacién. Y es el fdgouna explicacién de la tradicién
pedagdgica a la luz de una decisiva teocéntricasgmion humana.

b. Educar “Cristianamente”

En la moderna pedagogia religiosa evangéliceogsin distinguir entre “educar” por
una parte e “instruir” por otra parte. “Instrucci@ristiana” es asi se dice, “proclamacion”
0 “ensefianza”, no “educacion”.

A primera vista se quiere decir, para reenconksamisma diferenciacion de la
terminologia de Lutero, alli a saber, donde maatieeparados dos grupos de funciones
educativas, por una parte funciones “espiritualesy’ otra parte las “seculares”. Pues
mientras que entiende la educacion en generall@sjmnciones “mundanas”, entiende la
instruccion Cristiana bajo las funciones “espiliésd, y a estas luego las puede designar
“proclamacion”. Tienen los padres (en la Cristiadjdana posicion espiritual, son ellos
“los Apostoles, Obispos, pastores de los niflodhreres esto se hace realidad, “en que el
Evangelio se les da a conocer”. Y el maestro deets@ertenece a la posicion, de quien
“tiene el oficio de predicacion y el servicio deRalabra y los Sacramentos”, ya que los
nifios en la Escuela deben aprender “a conocer&yDso Palabra”. En realidad sin lugar
a duda, Lutero coloca la instruccion Cristianatderde la amplia relacion con la
proclamacion cristiana y a sabiendas con ello ernacsentido distinguirla de la educacion
en sentido general. En base a esta distincionafudién hasta ahora dejada afuera de la
contemplacion de nuestra Investigacion.

En el dltimo parrafo, sin embargo, llegamos eestro analisis de la educacién en
general siempre de nuevo al punto, donde comiemzardblematica de la instruccién
cristiana. Destellaba a través de todas partes,sgqugace actual una instruccién en la
Palabra de Dio®n la educacion “en disciplina,” ya que esta educaalébe ser “al
servicio de Dios.” En la practica de este modo giarque aqui se habia borrado la linea
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divisoria, de modo que ya no se podia imaginarfaoitidad, como podria tener sentido
una distincién importante entre la “educaci@eheraly la “instruccién cristiana,” y uno
se pregunta involuntariamente, si la distincionLdéero de funciones “espirituales” y
“seculares” de la educacion pueden ser realmemtg@ndida en este sentido. ¢ Lutero
mas bien no deberia sin embargo haber entendidtns&ruccion cristiana”en su
singularidad como una clase e#ucacion

Ya alcanza en retrospectiva a nuestro sumatigiesterminoldgico, para confirmar la
aceptacion. Lutero hasta usa despreocupadameexpresion “ir con el verbo de Dios”.
Con esto esta bien claro, que entiende con esadailist de dos grupos de funciones de
modos diferentes solo una distincidentrode los dominios de ellos, lo que él cree poder
entender con “educacién”. No obstante a ello debertla distincion un significado, y por
eso se nos hace la pregunta, como ve Lutero ehfendé “educacién”, cuando el lo
contempla desde la tarespiritual de la educacién. ¢ Qué matiz obtiene “educar” en la
constelacién “educar con la Palabra divina? Com glieremos tener presente los puntos
de vista principales de nuestra Investigacion. lTEgnos primero por la relacion entre la
reflexion pedagdgica-general y especifica religiogafe y educacion. La meta de nuestra
consideracion es en otras palabras, iluminar aésradle esta pregunta el lugar y el
significado de puntos de vista teoldgicos en la memsion de aquello que se llama
“educacion”.

En esta relacidbquese hacen valer ciertos puntos de vistas teol6gsendesprende con
toda naturalidad de la aun indiscutible comprenaictal que la instruccion cristianas es
unafuncion eclesiasticalPrimero puede ser entendido en el trasfondo devisiente ser
entretejido con la vida de la congregacion por le @l Reformador expresa a las
preguntas de Palabra y Sacramento en general oLpdete de, que la educacion cristiana
es un asunto de la congregacion y debe ser llepadalla. En el centro, esta entonces
naturalmente la vida cultica. Los padres aparecele €omo ayudantes de los
predicadores. Ellos deben ayudar en las casaantwer el oficio de la predicacion”. La
ayuda de ellos es por eso necesaria, porque naeske gonfiar, que los hijos aprendan
solo lo que ensefia el sermén. En realidad puedarlpgco el sermon sin la subsiguiente
instruccion. Especialmente se destaca esto eriGelaon los sermones catequéticos: Lo
Mandamientos no solo pertenecen “sobre el pulpaea ppredicar’, sino deben ser
ensayados en todos los hogares. Son entonces dvespayudantes del predicador,
entonces es evidente, que enviaran a sus hijosggietaa. Esto pertenece sencillamente a
sus deberes como “obispos de la casa”. Lo mism® igalalmente en relacion con esas
manifestaciones de la vida congregacional como €iri y Santa Cena. Los hijos
deben, cuando han “llegado al uso de la razon,asenados, a ir a la Santa Cena y a la
Confesion. Esta interrelacion entre instruccionvencia tiene dos lados. Por una parte es
la instruccion en cierto sentido una presuposidiéruna vida al servicio de Dios. Sin un
minimo de conocimiento cristiano nadie debe seritdna la Santa Cena. Una
enseflanza es necesaria, para conducir a los hgatzédos a la “comunién del
Sacramento,” esto es en una adulta participacida diela congregacional. Por otra parte
es sin embargo la participacion en esta vida uesuposicion de la instruccion. Apoya la
ensefianza, al ensayar, lo que los hijos han api@ngique al mismo tiempo hace que
tengan ganas de aprender. Es con otras palabrasetasario desde el punto de vista
pedagogico como del teoldgico.

Vemos como ya traslucen una idea educativas ggasamientos y reflexiones, que
proceden de la comprension tradicional de la igstém cristiana como una funcion
eclesiastica, entrecruzandose el motivo especiéognteoldgico con lo pedagdgico en
general. Esto se aclara mas, cuando nos dirigimde siguiente a la pregunta por el
contenidode la instruccion.
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Debe la instruccion conducir hacia la vida adeggcional, entonces debe ser totalmente
evidente la consideracion de esta vida en la decdéterminante del contenido. Esto ya
fue dicho al fundamentar su necesidad. A esta lautero como un objeto, en el cual se
puede prever, que todos estaran de acuerdo del sigdiente en un cuadro: Es poco
previsible, que un artesano, que no entiende nada @ficio, pueda quedar sin embargo
como artesano, del mismo modo es igualmente imjgosiara un bautizado, que no
entienda de lo que sucede en la iglesia, dejarticjpar en la vida de la iglesia. Es més
preferible, de que se crie en la “ensefianza y cemsgin cristiana”, que desde el
comienzo de la cristiandad estan formuladas empdates principales del Catecismo. El
motivo teoldgico-eclesiastico se presenta aquictamdad. El contenido de la instruccion
debe ser el Catecismo, porque este “contiene lxidacristiana”, o como también puede
ser formulado, porque dice “lo que un Cristianoedsaber”. En el Catecismo se dan las
“partes necesarias”. Que todo Cristiano debe conpega ser admitido a la Santa Cena,
reconocido como padrino, resumiendo, ser conside@mo Cristiano adulto. Pero
también son validos motivos pedagdgicos, y ya por que Lutero siente la necesidad de
una seleccion concentrada de las mdultiples tragksocristianas. ElI recomendo6 el
Catecismo como un breve “extracto y copia” de lauwinosa Biblia, vista
pedagogicamente como “la Biblia de los laicos”. démas enfatiza su forma sencilla y
simple. Como es visto teoldgicamente el Catecigonteniendo las “partes necesarias”,
asi son vistas pedagogicamente, las formulaciodsssimples de la fe cristiana.

En este contexto es considerada la relaciérCdétcismo y la Sagrada Escritura. El
Catecismo es entendido como algo derivado, comextracto”. En este sentido no tiene
valor por si mismo. Su valor esta en que reprodiamntenido de la Escritura, y por
cierto en un resumen breve, el cual ofrece, y éselasnejor punto de partida para
introducirse en la caAmara colmada del tesoro libRor lo tanto se le debe hacer conocer
a los nifios esta “Biblia de los laicos”, para luegonducirlos dentro de las Escrituras”.
La meta de la ensefianza es, que “sean almas ndasEscritura y el conocimiento de
Dios”. Pero para alcanzar esta meta, se recomiehdamino a través del Catecismo.
Primero cuando el nifio ha comenzado por la insibaccatequética a comprender el
mensaje biblico, es la ocasion para una dedicanis profunda con ella. EI Catecismo
sirve en cierto modo, con otras palabras como clawedogica-pedagodgica hacia la
Sagrada Escritura y asi también a la vida de |gregacion. Como es la suma de las
Sagrada Escritura, asi es al mismo tiempo la swea tensefianza, vida, sabiduria y arte
Cristiano”; en él esta todo resumido, “de lo qublag trata y con lo que tiene que ver”.
No es menos importante este estar interesado p@atdcismo para la vida de la
congregacion.

Detras de este pensamiento se esconde una cwmidpraéle la Sagrada Escritura, cuya
singularidad se presentara en el trasfondo de ladéma” concepcion. A la “actual
conciencia” le parece la Biblia como un documemoeagal humano, un producto del libre
espiritu humano productor de cultura en el sectoladreligion. Como tal ella contiene
una colorida compilaciéon de ideas e imaginacioratigiosas de muy diverso valor y
origen, que por cierto han impregnado a travésodesiglos nuestra cultura occidental,
que una cierta amistad con ella hace que sea inipddse, el que quiere vivir a la altura
de esta cultura. También aqui se origina una fadagdgica, que emerge de nuevo por el
problema de la seleccion de los materiales dealficion; la tarea es por supuesto, usar
aguellos encuentros con la tradicion cristiana, ppierazones histéricas son necesarias
para la maduracion del individuo hacia la persaaalien medio de los circulos culturales.
En ello luchan entre si dos intereses: por una gdrtleseo de conservar los valores de la
cultura para el futuro, por otra parte esforzarsgapno perjudicar la libertad
imprescindible del sujeto productivo para el créemo de la cultura. De esta lucha
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resulta facilmente un compromiso, segun el cuatdkeccion del material instructivo
religioso se realiza segun dos puntos de vistabarspor una parte a partir de la base de
su existencia en la tradicién cultural, por otrateade la base de su valor para el
incrementar la personalidad a desarrollar, conulal el dltimo punto de vista con su
necesidad se convierte en primero. Esto debe fratmée tener como consecuencia un
cierto aflojar de la relacion interna del mater&h su lugar se coloca el peso mayor en
esa unidad, por la que se imagina sera juntamentida por estar construida dentro del
circulo de valores del alumno. De un modo corredjgore se busca absolver el problema
de la comprension primaria del sujeto apropiadadealarar solo comprensible, lo que se
halla cerca de la imaginacion y circulo de actididiel alumno. El punto de vista
principal hace la pregunta, que se debe integtaralmente en este circulo.

Para la diferencia de esta actual imaginacété, eon Luterto correlativo a la “Biblia”
no a la “cultura” y “desarrollo de la personalidadino “congregacion” y “fe”. En lugar
de ver en ella ideas, ve un mensaje de sucesosgan Yy tiempo, que deben llegar a
nuestro conocimiento, a saber el mensaje de aguefjoe Dios hizo para nuestra
salvacion. Segun su forma quiere ser anunciadoeakaje, para llamar a la fe. Ella es la
viva Palabra de Dios, que quiere tratar con nosoffor eso pertenece segun su forma
junto con la congregacion, hacia la cual tambiéargueunir a toda la gente.

Es obvio que sin mas la problematica de la apcain debe recibir una cara totalmente
diferente sobre este trasfondo de uno en relaadnaguella nueva imaginacion. Mas
tarde volveremos a ello. Pero también otra preguwueo de la plenitud del material
biblico para la instruccion puede ser encaradasabeccion pedagogica, se hace aqui
totalmente diferente, al ofreckercosa mismal principio de la concentracién, lo que debe
ser encontrado en aquella otra relaciéon en la reulbupreponderantemente ensajeto
apropiador Como mensaje es a saber la Biblia una grandg@aiog, que termina en una
punta cherigmética: la Palabra de la vida, muertesyrreccion de Jesucristo. Esta, a
saber vista profundamente la persona de Jesuanisien es la misma Palabra de Dios,
construye la media perspectiva, sobre la cual geatetemplar el cuadro, abriéndosenos
como razonable. Por esta contemplacién se constige un “resumen” natural de la
Sagrada Escritura, un “extracto”, que contiene ‘lpartes mas importantes”. La
instruccion se concentra en este centro del merdhjeo. Con ello estan, segun la
situacion pedagdgica, como circulos concéntricms,p®sibles varios resimenes, ademas
del Catecismo por ejemplo el Apostolicun hasta breves formulas como “Ley y
Evangelio, “Fe y Amor”. Correctamente explicadositenen también estos “todo la
suma de la comprension Cristiana”.

En nuestra relacion depende de, que en estdsisrde pensamientos quede claro,
como tiene para Lutero mas importancia la reflexténlogica que la pedagdgica.
Mientras que le es al pensador “moderno”, en muskosidos le es més natural, crearse
primero un cuadro del acontecer pedagdgico. Estpaga luego en medio de un elevado
marco pedagogico, al hacer la pregunta por loseoiits que se construirdn dentro de
este marco, sentir también la necesidad de ciezflsiones teoldgicas. Es para Lutero
completamente evidente, de una meditacion teolégmerca de la singularidad del
“objeto”, él que parte de esta instruccion y seeneda partir de la pregunta pedagogica,
por sencillez y concentracion de lo singular de éebjeto”, esto es en medio de un
marco elevado desde la reflexion teolégica.

Para Lutero esta ocupacion con la preguntaritirde a la ensefianza cristiana con un
impulso tan caracteristico nos enfrenta ain conomeharidad, cuando nos dirigimos a
los problemas metddicofor cierto aqui hay muchos lugares, en donde raeseubre
nada de teologia. Lutero no se preocupa en ningpamte por algo asi como un
fundamento teol6gico o teoldgico-filoséfico de letddica en general. Existe un amplio

101



www.escriturayverdad.cl

dominio de formas metddicas, donde él decididamembeido sobre el plano de la
general contemplacién practica razonable e indiggas, que mutatis mutandis pueden
encontrar aplicacion en las mas diversas areasatdag. Asi se dice por ejemplo que el
educador use solamente una version del Catecism@ Que los nifios no sean
confundidos por diferentes expresiones; de que eurricon el grabar en la memoria de
las palabras, para luego continuar con la explieadel contenido, lo que después puede
ser ampliado por otros materiales, por ejempldSlalsnos y los himnos de la iglesia; que
el método pregunta-respuesta es recomendable, apael3 instruccién en la casa se
establezcan horas fijas; que la instruccion seelladelante de “modo infantil y con
juegos”etc. — Junto a estos hay otros lugares, donde quleda que Lutero siempre
prevé, que deben realizarse formas metddicas emmdetl marco de una comprension
teoldgica del objetivo, porque solo asi se puestfigar la singularidad del objeto tratado
aqui.

Especialmente revelador es en este contextagar len la “Misa Alemana” (1526),
donde Lutero en general profundiza de un modo niuy ka pregunta del método. Ante
todo da unas indicaciones para la instruccion catiizp. Primero se debe predicar sobre
el Catecismo. Luego debe ser recitado o leido rmotdne y a la mafiana a hijos y a la
servidumbre en las casas, donde se debe cuidar,egumntenido sea realmente
comprendido y no se aprendan solo las palabrasedeon®a. Para lograr esto, se debe “en
cada parte” preguntar y dejar responder a los Kijtzs servidumbre, “lo que significa y
como lo entienden”. Lutero indica con pocos ejemmplmomo él lo imagina, se puede
realizar este método pregunta-respuesta. Con elldebe proseguir hasta que “la suma
total de lo Cristiano es comprendido en dos parteso en dos talegos tomados en el
corazén, que son fe y amor”.

Ya en este punto uno nota, como Lutero enfétizeéemente sobre la esencia del objeto,
y a saber sobre una comprension real. No le esienie, que se memoricen las palabras
del Catecismo como el “resumen de la ensefianzdiadDas Este resumen debe ser
explicado para poder tener una viva comprensioestd explicacion entonces debe ser
nuevamente resumida, para que uno no se pierdauehos detalles, y a saber en un
nuevo “resumen, que sea mas sencillo y claro, &ides la quinta esencia del objeto, que
bien o mal es “fe y amor”, esto es la correctaciéla con Dios y el préjimo, como lo
tenemos para nosotros en Jesucristo. Uno ya veari fuerte es la formacion metddica
determinada por el pensar teolégico. La metodojogxaosicion y resumen es solo el
camino entre dos concepciones teologicas del abjeto

En lo que continua, prosigue Lutero, sobre dbla&specificamente pedagdgico del
objeto, al indicar bien practicamente, como el memw de todo aquello, lo que el nifio ha
aprendido por la instruccion catequética, en lantda “Fe y Amor” puede realizarse en
forma de urjuega El desarrolla como se le puede contar a un n&iard “moneda”, la
Fe y una “moneda” el Amor, de estas cada una tlese'bolsitas”. En estas estan ahora
las ensefianzas del Catecismo a semejanza de tBfereanedas a ser repartidas segln su
“valor”. El parecer de Lutero es, que estas presémbes ilustradas despertaran el interés.
El niflo debe ser atrapado de este modo pedagddétme ser instigado a través de
ilustraciones, que comprenda a reflexionar sobgrégunta, qué puede ser colocado en
las diferentes bolsas. A través de ello jugand@itisus conocimientos Cristianos por la
férmula “Fe y Amor”, por medio de la cual nuevaneedilucidar, y por supuesto hacia su
ultimo sentido, al explicar este sencillo “resurdenia comprension cristiana.”

Con esto todavia no esta agotada la idea ded.ute linea se dejar llevar un poco mas
adelante, al agregar al concepto, que el Catecesrla llave hacia la Sagrada Escritura.
Cuando los nifios estan al tanto, por la instrucci@equética, con material y método,
entonces uno puede continuar con versiculos bgblico
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Con esto esta disefiado una metodologia dettaidgegdn Cristiana, que por cierto vista
de un lado varia s6lo el motivo humanistico “apegrjdgando”, pero que en el fondo es
una parte de la teologia. Pues el juego solo espeElje de analisis del pensamiento
teoldgico, que el contenido de la Sagrada Escriésran ultima instancia sin embargo
muy sencillo en su infinita riqueza, porque todddrde Jesucristo, quien es la Palabra de
Dios. Por eso puede el contenido de diversas marseraformulado en pocas palabras
como en una semilla, de la cual puede ser desmledadun modo organico toda su
plenitud, para entonces, en otras palabras, saramente resumido. El nervio de esta
metodologia es, que la misma Escritura a partisud@ropio centro revele, para que el
pedagogo no tenga nada mas que hacer, que sedasagtollo propio de la materia de un
modo pedagdgico. Las reflexiones pedagdgicas seaantras palabras aqui en el marco
de un pensar teoldgico.

En estos pensamientos de “la Misa Alemana” a& tdeldesarrollo didacticode la
verdad de la Sagrada Escritura. Otro ejemplo, dogldpeso mayor descansa en la
influencia educacionalde la instruccion Cristiana, nos dejar ver dertom mayor
profundidad la relacion del pensar teoldgico ydarfacion del metodo. Se trata de la
exégesis de Lutero de las conocidas palabras dsi lkamada “Tabla de Deberes” en la
carta a los Efesios (Cap. 6:4): “...criarlos edikiplina y amonestacién del SENOR...”.

Tenemos de la pluma de Lutero una exposicionedéd en alemassy una en latin, que
por supuesto no son totalmente paralela, perosgosagenerales son construidas segun el
mismo esquema, a saber segun el esquema “Ley yg&Naih Esta distincion teoldgica
de principios juega aqui casi el mismo rol, donddae‘Misa Alemana” tenia la formula
“Fe y Amor”. Aunque callado, construye con claridadtrasfondo sistematico de la
exégesis del concepto central “disciplina et cdioép (o lo correspondiente
“amonestacion y disciplina”): Lutero distingue entdisciplina” y “correptio” como entre
Evangelio y Ley. El contenido de ldisciplind’ es el Evangelio. Ella es una instruccion
de los dones de Dios y de la bondades de Cristmgiste en ello, que las bendiciones del
Creador y de la Redencion sean impresas en la needeirnifio. En el texto aleméan esté
la correspondiente comprension lanfonestaci6h También su contenido es el
Evangelio. Habla de las bondades de Dios, paraduavés de ellas mover al nifio a la
gratitud, la que luego se expresa en una alegrelyntaria obediencia hacia Dios. En
ambos casos se quiere decir una instruccion qua le ensefianza Cristiana a la vida
cotidiana del nifio, al convivir diariamente los pEedcon los hijos, estos le cuentan del
Creador y Sefior, a quien también le pertenece dadaNo se trata de una ensefianza
“tedrica”, sino de una constante indicacion haasarkalidades divinas en la vida del nifio,
una indicacion hacia el Dios, que le da al nificn$sen, vitam, animam dedit, quottidie
omnibus bonis iuvat”, al Dios que se hace conoggyasler en la naturaleza e historia. La
meta es convenientemente “practica”; no consistenesimple traspaso de conocimiento,
sino en, que el nifilo aprenda a confiar en Dios cemeu amado Padre, que es “pro hiis
gratus sit deo et patrem agnoscar ac diligat”. @& que ver antes con una Instruccion
did4ctica la que debia introducir al nifio en la “comprengidstiana”, aqui tenemos que
ver con una instrucciéexhortativa la que en conversacion directa con el mismo rféio,
aclara la diaria situacién de vida desde la “comgita” cristiana, ayudarle al nifio, a
vivir en esta “comprension.”

A saber aqui, se empuja adelante con mas ftrmeomento educativo, esto se hara
mas claro, cuando nos ocupemos ahora con la segatal@a del dio de comprension, la
“corruptio” (y el correspondiente aleman “sujeciinSu contenido estid en la Ley. Y
también ella es reconocida ahora con la misma cEr@la vida. Su meta es, ensefar al
nifio, temer a Dios como el severo Juez, y a conpaemdicaciones la revelacion de la
ira de Dios en los fendmenos de la naturalezadantas “ante oculos” (ante los 0jos), en
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el paso de la historia (aqui también entra en atlicula historia biblica) y finalmente en
la muerte eterna. A saber se trata de testimoaiar l[famar la atencion a toda, la justicia
divina que castiga, revelada en la Palabra de Bgiscomo ésta esta también hoy en la
inevitable realidad que se halla en el mundo frenkes ojos del nifio. Y todo esto debe
realizarse en una total perspectiva biblica y eomista puesta hacia lo practico: j“ldeo
time deum” (temor a la ira de Dios?)!

Encontramos por lo tanto un “método” bifurcadole “educacion con la Palabra de
Dios”. El nifio debe ser instruido por una partdabondad de Dios, y por la otra parte
amonestado con indicaciones hacia la severidad ids. Mebe ser por una parte
“amenazado” con la Palabra de Dios, y por otraepset amonestado amablemente con
ella. Este es el camino de la “educacion cristiaoaiho la indica Lutero.

Mas detalladamente se explica este “método” solda exposicion de Ef 6:4. Sin
embargo en muchos otros lugares apartados se rErpoo alusion. Asi suena al colocar
la meta, por ejemplo en todas la explicacion deMlaadamientos en el Catecismo menor:
“Debemos temer y amar a Dios”. En el “Catecismon#da” se lo expresa con claridad.
Lutero vuelve aqui de nuevo en diferentes formaolaes, que se debe ensefiar a temer y
confiar en Dios en parte por “advertir y asustagar y castigar”, en parte por “inducir y
estimular”. Este es el mismo método bifurcado goeomtramos en la exposicion de
Efesios 6:4.

Esta bien claro que este “método” procede depemsar teoldgico. Por supuesto se
hacen valer adjunto también reflexiones mas pedea®gasi por ejemplo cuando es
fundamentado su lado del Evangelio, el incitar s promesas de Dios, que es “la
correcta manera criar bien a los nifios”, acosturtdgd'con lo bueno y la alegria”,
porgue de ello, lo que “solo se quiere obligar leovara y palizas” “no es un buen modo”.
Pero esta consideracion de la mente del sujetopimpi® estd para Lutero recién en
segunda linea. Lo primero es el material, que dgbé ser “apropiado,” la “Palabra de
Dios”. La reflexion acerca de la singularidad deeasaterial es el punto de partida de
Lutero, y este meditar es teologia. Especialmemta exposicion de Ef 6:4 llega a la luz
del dia. Ya cuando Lutero habla aqui de una edbic&con verbo dei” (con la Palabra de
Dios), ya existe detras de ello una cierta teoldgéala comprension de “Palabra de Dios”
como un poder vivo, que quiere tratar con nosotias Palabra de Dios” es mas que una
presentacion de verdades divinas. No solo nos ej@iesefiar, sino cambiar, arrancarnos
de nuestra incredulidad y renacernos al temor yrameoDios. Por esto enfatiza por
encima de la instruccién hacia una educacion. laatta de Dios” no llegd antes a su
pleno derecho, hasta que ella es instreiddacandpya que el fenbmeno de la educacion
por decirlo asi, yace en el concepto “Palabra des’Dy entonces es educacion, que se
divide en “amonestacion” y “sujecion”. Pues la ‘@ah de Dios” es segun Lutero “Ley”
y “Evangelio”, “amenaza y promesa”. Tiene una dololena, y en esta forma quiere
también lograr su meta, a saber por una parte ltalagos” y “amonestaciones”, por otra
parte con “advertencias” y “correcciones”. El métaple se esconde en la formula “criar
en disciplina y amonestacién del Sefior’, es comsopalabras nada mas que una
extension de la distincion de Ley y Evangelio hatidominio pedagdgico.

En este parrafo hemos andado un camino detlai@agn cristiana, que nos ha dejado
ver con mayor claridad la singularidad del “objett®’ esta instruccion. Desde un plano,
donde iba en general de un aprender y comprenaeg bino méas profundo, donde estaba
en el centro el compromiso personal segun la nataalel objetivo, en un plano, donde
pueden ser esbozados términos como “temer”, “améacnfiar’, “agradecer”,
“obedecer”. Con ello podemos observar un importaateportamiento del objeto, a saber
gue el propio “objeto” de la instruccion cristiasg coloca siempre mas fuerte al frente y
se convierte un en factor pedagdgico creativo. ehdo de la terminologia pedagogia
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“escoge” en cierto modo términos, que le puedeniskes, indica a estos adecuandolos
segun su propio contenido y los coloca segun spigrdgica interna relacionandolas
entre si. Asi por ejemplo “aparece” la singularstarccion de la explicacién Luterana la
“educaciéon hacia la disciplina y amonestacion defid®’, que es un fruto de la fe
evangeélica. Aqui es introducida el fenébmeno deitama educacion al campo de fuerza de
la fe Evangélica, y a través de él interpretadaui®/o. Se trata todavia de una educacion,
pero entonces de una, que ha obtenido su estrudrui singularidad de este “objetivo”
especial.

AlUn mas claros se hacen estas relaciones, cusedavestiga la pregunta pta
posibilidad y limites de la influencia educatiea la instruccién Cristiana. Vamos a ver
esto prosiguiendo el andlisis de la explicacioerana de Ef 6:4 —

Ardiente se pone nuestra pregunta, donde laug@bn no alcanza su meta, donde los
nifios por supuesto oyen el Evangelio, pero no tbesm agradecidos, y no siguen a
Cristo. ¢Hasta dénde se justifican las medidas giggieas? ¢Qué se debe en general
emprender como educador en esta situacion? Laestspde Lutero es, que aqui debe
seqguir a la ensefanza (“disciplina”) la sujeciGro(feptio”). Pero esa sujecion, que aqui
se cuestiona, no es el sujetar paterno en el segideral, sino la sujecién de un caracter
especial, la “sujecién divina”. Lutero la subrayabl® esta distincion. La veremos algo
mas de cerca, porque nos da llaves para profundzéieas de Lutero.

Lo que es decisivo para Lutero es, que la tsdifedivina” es una sujecion, que se vale
solo de la autoridad de la Palabra de Dios. Cansistque el nifio “que por la palabra es
sujeto y corregido, lo es por la Palabra de Didstras de esta autoridad se retrae aqui
toda naturaleza humana del objeto. Dios quiere rdempina Lutero, que aqui
“apliquemos” antessu sujetar que el nuestro. Los padres no deben trat@r la
imposicién de su propia autoridad inducir a unguesta positiva hacia el mensaje
biblico. Pues en lugar de conducirlos al temor @es b llevarian al miedo ante el airado
rostro de los padres, a saber al temor de los hesnpor lo tanto llevarian al nifio a ser
miedoso, receloso y tedioso, mientras que el verdatmor de Dios le da sostén en la
vida. Y con ello se hubiera malogrado la meta. @ el temor de Dios sea un firme
sostén y no solo una disfrazado temor humano,ddeeg en esta situacién no deben hacer
otra cosa, queontarle del punitivo castigo de Diogllamarle la atenciéra ello. Cuando
a saber de este modo ellos mismos se retrotraedefdea autoridadivina a traves de la
Palabra adelantarse y ser para el nifio una reafidaddefina su vida. De este modo
aprende el nifio, no a ver a los padres sino a EBo%o a nuestro justo juez. Y asi se
convierte la disciplina en disciplirdivina, en lo que realmente debe ser. La tarea de los
padres consiste solo en, que confronten al nifiolz@ducante Palabra de Dios: “ldeo
deja que nuestros Sefior Dios eduque suo verbo...”

Esto significa, que Lutero desecha la aplicacte la autoridad humana en la
instruccion cristiana como algo absolutamente prf®epende de la situacion, en que se
quiere usar. Aunque no en la exposicion de Ef €4expresa en otros lugares una y otra
vez. Vamos a ocuparnos de ello brevemente.

Un punto, donde Lutero aprueba la aplicaciércideas medidas coercitivas, es en la
transmision de los indispensables conocimientosti@nos. Cuando es necesario, opina
Lutero, se justifica para lograr, de un modo atativo el aprendizaje de la parte del
Catecismo, hasta bajo amenazas de castigo. Evernt son para él las medidas
coercitivas sobreentendidas como en relacién degenanla sujecion y el orden en la
casa. Algo diferente es, que por naturaleza lauosibn debe partihasta donde es
posible“de un modo infantil y ltdico”. — Lo mismo valenthién por ejemplo de la visita
a los cultos catequéticos: Si los nifilos no quiereentonces se debe, opina Lutero,
impulsarlos y obligarlos a ello. Muy diferente, gnccautela se expresa, cuando se habla
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de una participacion en la comunién sacramentalh Rarecepcién de la Santa Cena
deben los padres solo “atraer con halagos” o ‘inisis”. Obligar a recibir el Sacramento
significa para Lutero lo mismo que obligar a cregre obrara nada mas que un desprecio
del Sacramento. Asi puede decir en una sencillapatamion, uno “no debe obligar a
nadie a la fe o al Sacramento”. Uno debe preferiblge “dejar buscar libremente al
mismo Evangelio, a quien escoge”. Es de notar,Lgiero en la obligacion de aprender
las parte del Catecismo, a saber no calcula canigho grado la posibilidad de una
obligacion a la fe. En un destacado contraste agrdiente citada frase significa en este
contexto: uno debe “mantener e impulsar al monttexinque uno no puede obligar ni
debe a nadie a la fe”. La explicacion debe ser, egta para Lutero el aprender de
memoria es en cierto modo algo puramente “técnigo& no conmueve de si el interior
del hombre. Asi también la visita al culto pertenatdominio de lo “externo”, donde uno
puede y debe regir con fuerza. Sin embargo tartg® hace actual la pregunta por una
activa participacion de la comuniéon de la SantaaCeans hallamos en el dominio de lo
“interno” e “invisible”, donde no tiene ningln vala autoridad humana. Aqui no debe ya
ser “obligado”, sino solo “insistido” y “atraer cdralagaos”. Pues aqui se trata de la fe,
por el regir sobre el corazén y alma, lo que dedredejado a Dios, que solo le es
manifiesto a él y que solo él puede cambiar. Urmedm relaciéon a la educacién Cristina
distinguir entre un area de lo “externo” un aredodénterno”.

Uno no se equivoca, cuando uno detras de psttsamientos quiere ver un profundo
respeto ante una interna delicada y Unica causaipai en el hombre. Pero para Lutero
con ello todavia no se ha tocado lo esencial. Erigeducador, que se limite a lo
“externo”, no solo por el profundo respeto al secde la personalidad humana, sino ante
todo por la reverencia ante la presencia de Dugighgse encuentra solo con cada alma y
sin que se inmiscuya autoridad humana alguna, giereqgobernarla. La libertad de la
personalidad es solo un reflejo de la Libertad desDella procede del hecho, que el
hombre nunca puede ser librado de su relacién éos Bino debe quedar siempre bajo el
soberano juicio o su libre gracia. Solo en el male@sta relacion del hombre con el Dios
libre tiene sentido general en Lutero, hablar de persona libre. Ella es un ser lile
hombresal estar sujeto a Dios. El dominio de la libre-peedinlad estd en el dominio de
la fe. Porque la fe “es una obra de Dios”, por dsfoe ser “una obre libre por la fe”.

Con ello hemos vuelto al punto, por el cual o ractual la problemética arriba
analizada de “la sujecion divina”. También allitesta del dominio de lo “interior”. La
pregunta, de la cual partimos alli, era esta, Bdpbe hacer el educador, cuando los nifios
“non discant amare dominum et gratias agere eeatisequi Cristum.” Y la respuesta
dice: Se los debe amonestar, dejarse educar per Dan tal motivo oimos ahora: nadie
debe ser obligado a la fe. El hombre a la fe “d&heatraido voluntariamente por Dios a
través del Evangelio”.

En este analisis de ideas de Lutero aun conadfadislad que antes, él calcula con
seriedad el pespropio de ese objeto, que representa el educador ensieudnion
Cristiana. Primero y ultimo le va por, que el obji#¢gue a su destino, que este bajo todas
las circunstancias encuentre el espacio abierttdelél mismo pueda libremente enrolar
al hombre por su poder especial. Podemos ver m&janp las exigencias de Lutero en
Gltima instancia no son motivadas psicolégicamel®#aina con otra de imposiciones y
benevolencia, de advertencia y atraccion con halag® sujecion y amonestacion en la
instruccién cristiana. La concepcion de Lutero seencillamente la siguiente, que uno
pueda llegar a tener solo asi al nifio en su pddacho mas esta convencido, se le
permita y pueda por razones positivas no tenerifed an su poder, como ya dice la
expresion, se trata de la educacion divina, estadesuna educacion, en la que Dios
mismo quiere ser el real sujeto, una educaciondelai nifio, es educado “a deo per
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parentes” (para Dios por los padres). Cuando edt&cagion se debe dividir en
“disciplina” y “correptio”, entonces esto es moticamas profundamente que en ciertas
reflexiones psicoldgicas. Tiene su explicacion gue la educacion divina no debe
realizarse segun el modo humano, sino “segun elonu® Dios (“secundum deum”)
(segun Dios), y que el “modo” de Dios, de tratar bombres, es este, de que el promete y
amenaza, atrae con halagos y adviest®ios es el Dios de la Palabra, y su Palabra es
Ley y Evangelio, Juicio y Promesppr estodebe la instruccién Cristiana tomar una
formar correspondiente, por la cual Dios en sulitalae acerca al nifio, para realizar su
obra en él. No por eso debe ella estar asi coigstitporque segun los célculos humanos
serd “mejor” su efecto, sino justo en oposicidste dundamento, porque en esta pregunta
los calculos de su efectividad de ninglin modo estésu lugar y el “efecto” es cosa solo
de Dios. El objeto mismo, del cual se trata aguigee del educador, que en Ultima
instancia presente a Dios mismo la pregunta pgodagilidades de esta instruccion, si el
modo posible de hacer esto, esta en, que se hageite de toda metodologia propia y
dejar solo la obra de Dios, dando lugar a su Palabreste particular modo de ohbsar
Esto es, lo que Lutero quiere decir en ultima msta con educacidon “en la sujecién y
amonestacion del Sefior”.

Si ahora damos una mirada retrospectiva al fieatste parrafo a la investigacion de la
exposicion de Lutero del fendbmeno de la educacidnlae “instruccion Cristiana”,
encontramos una diferencia caracteristica a sucexpbn del término educacién en la
“educacion hacia la disciplina”. Alli se trata delcss una profundizacion de una
comprension educativa heredada a partir de la émgdlica, desde el punto de vista,
reflexionar lo que significa “educacion” es en smdamento un objeto de la razén. La
comprension educativa no es alli un fruto de laviengélica; ella fue hallada por esta y
luego solo iluminada y refinada. — Diferente exahtrario aqui. Por ocuparse con el
“objeto” de la instruccién aprende Lutero en estetexto, lo que significa “educacion”.
Esta también es el Unico lugar, donde lo puedendpre porque este objeto, la “Palabra
de Dios”, como una “cosa” sui generis exige tamhiga educacién sui generis, y luego
no solo en el sentido, como cada material de iosithn exige un método adecuado a él.
Es aqui mas necesario que una adecuacion de lalofega a su objeto; requiere una
nueva reflexion del fenébmeno de la educacién. Rueserdad se trata también en la
instruccion cristiana de un “gobernar”, pero ndalque entiende la razén por “gobernar”,
sino de algo cualitativamente diferente, de un gaie'espiritual” en lugar del “secular”.
De la educacién de que se trata aqui, ella puadsos® una educacion “segun el modo
divino” en contraposicional “modo humano”. Su estructura se deja establpoerello
solo con la ayuda de la razén, o con otras palateda filosofia. A saber una educacion,
gue tiene su origen en el contenido y obrar dedmlPa de Dios, puede elaborada,
primero por una reflexion sobre esta Palabra, estpor teologia. Algo diferente es, que
luego se incorporen en esta estructura reglas pgtas generales, como esto acontece
también con Luteraooo.

c. Fe e Historia

Lutero puede ocasionalmente decir resumiendtaréa de los padres consiste en, que
deben mantener a sus hijos “con la Palabra deyDéossujecion”. Con ello él deja que un
concepto del fendmeno de la educacion tenga ld@alan toda su originalidad popular.
En tanto es para €l mismo reflejada a través tleolagia, como ha encontrado una clara
motivacion en la fe del Creador y Redentor. QuesD@vela su presencia disfrazado en la
mascara de la posicion y en sus Palabras, pueee ae la tarea del educador solo sea

107



www.escriturayverdad.cl

humilde, al llevar al nifio bajo el poder formaderld posicién y de la Sagrada Escritura,
por la cual Diosnismoquiere guiar y edificar al hombre.

Es de destacar el énfasis de lo histérico, gtée @omprendido en esta concepcion. El
temor a Dios se manifiesta en respeto ante lagroae historia, en que la fe ve su activa
presenciaEstase hace completamente natural en el punto delpagncretoen el pensar
pedagodgico de Lutero. Mirando sobre lo ultimo leav@, como deberia haber quedado en
claro de muchas maneras, solo por que, lo histiegae a su validez “mascara” y medio
de Dios. En lugar de una voluntad educativa huntianan sus concepciones su centro de
gravedad en la fe en el poder e intencién educdtvasta historicidad. Lo que significa
educacion, esta para él, todo en una relacion ecigea la historia como historia de
Dios. Ello vive de, que esto vive y lleva. Se adecua sirlgularidad de su modo de obrar.
Se limita, porque esta historia misma es eficaackxviene todo esto a la luz en cada
formula, que define “educar” como un “atenerse go’al Esta definicion aleja del
educador en si, e indica hacia fuera a lo histpdedo cual se ve sustentado el educador
con sus alumnos.

Cuan importantes es este punto de partida glepara el mismo Lutero, se entiende
cuando, se lo contempla en el trasfondo de sur@afréento con los entusiastas, visto a
partir de un lado es el objetivo en conflicto aesadd significado de lo histérico.

Las acusaciones de Lutero contra los entusi@staducen en Ultima instancia, de que
ellos regresen al orden establecido por Dios. butkce, Dios trata con nosotros de dos
manera, una “exteriormente”, y la otra “interiorrtenpero entonces siempre en el orden,
gue el actuar exterior siempre precede al inte@ure primero esta la Sagrada Escritura,
la Palabra hablada de la proclamacion y las sefiakbles de los Sacramentos
administrados en la congregacion. A ellos sigum@rd el Espiritu Santo, la fe y los otros
dones de gracia. Dios da esto interno por esorext€fon otras palabras lo histérico
precede como su condicién a toda vivencia y egpera interna. — Este orden divino lo
dan vuelta los entusiastas. Ellos ponen en priomgarlla experiencia espiritual interna.
Ellos quieren “aprender internamente en el espilatwerdad divina “sin palabra externa,
sin medios”; ellos buscan con otras palabras uneim espiritual interno con Dios sin
la mediacion de una revelacion espiritual. Desplgéssta experiencia espiritual interna se
dirigen primero a la Palabra de la Sagrada Esaritbn lugar de llegar “por la palabra
externa al espiritu” lo quieren “del espiritu apalabra’. El camino de ellos va hacia
fuera.

Una consecuencia de esta inversion del ordenadies segun Lutero, que lo externo no
llega a su propdsito. Subordinandolo al dominidréspl interior, se debe adaptar a éste.
Por esto se burlan los entusiastas de los “estnbassponden, cuando se les pregunta
por el fundamento de su doctrina, indicando han&@nevelacion interna: “mi Dios me lo
dice, el espiritu también lo dice.” Segun el ene&ndle Lutero esto significa
sencillamente, que a todos sus suefios propiosidosnt por Palabra de Dios. Como
ejemplo concreto menciona su doctrina del bautistomde no tienen reparo, escribir
“con expresivas palabras contra el Evangelio Sarcdd. Al fundamentarse en una voz
divina, celestial, quieren en realidad, asi opingeto, ninguna otra cosas que dejar sin
poder a la Sagrada Escritura, la proclamacion ySasramentos, “para conducirnos
dentro del espiritu”. El paso siguiente de ellodatalmente consecuente, que atacan a
todo orden externa, también lo secular, para toamsfrlo segun el dominio espiritual
interior 10. Pues es la “palabra externa corporal” como “cadarna” sin valor, como
interpretan los entusiastas Juan 6:63, asi nataraémiampoco el orden secular, el que no
es menos externo. Por esto terminan con la necesiterna en alboroto, como lo han
hecho alguno de ellos.

108



www.escriturayverdad.cl

Una segunda consecuencia es esta, que neosmatéase tiene que hacer del Evangelio
una ley. Cuando uno comienza con lo interior eradude lo exterior, por supuesto se
coloca a la vanguardia la pregunta, como uno pymepararse animicamente para la
recepcion espiritual. Como respuesta a ello apam@titodos esos ejercicios misticos, de
los cuales hablan tanto los escritos de los emttasiaDebido a ello debe morir la carne,
para obtener el espiritu. Esto sin embargo signifiie se espera al espiritu como pago en
base a una obra humana. No obstante asi llegala gemero y decisivo de todo, no el
Espiritu de Dios y su obra, sino una exigenciaahlbre, la que debe cumplir por su
propia obra, y con ello se ha hecho del Evangeleoliey. Parecido es con el Sacramento.
Cuando se lo quieren convertir en una cosa puraresgiritual, en algo solo interno, al
transformar la “memoria externa de Cristo”, la geeproduce por la proclamacion de las
palabras de la Santa Cena y el dar de los elemdsitos lo convierten en una memoria
de Cristo en el corazon y un reconocimiento esgititpara lo cual lo externo no tienen
ninguna importancia, por esto uno no llega masslejee a obras y mandamiento. Pues
con necesidades internas no se hace eso, lo qaéhBée, lo primero, sino nuestra propia
concentracién animica. Y no obstante a lo profugde ella puede ser, no nos puede
conciliar con Dios. Con sus hermosas palabras émelcupectoral, conocimiento calido,
gusto refinado del sufrimiento de Cristo” no nasvdn mas lejos los entusiastas, que
mostrarnos la salvacion como a través de un valdentro de un recipiente. ¢ De qué nos
ayuda, todas las veces que lo admiramos, mientrae mos regala el tesoro? Cuando yo
también, “practicare el recuerdo y reconocimiergdCdisto con tal entrega y seriedad, de
modo que sudara sangre y me dejara quemar portetlo, seria nada y totalmente
perdido”. Diferente sera primero, cuando ya noé€esis asi sentados y jugando con
pensamientos en el corazan, cuando nos apartemos de nuestra propia inteaméa y
nos dirigimos al acontecer exterior de la celeldrade la Santa Cena. Pues entonces la
Santa Cena ya no es mi obra, sino la obra de DiEsigo, alregalar por medio de los
elementos visibles y en comunién con la Palabuelpo y la Sangre de Cristmirecer
el perdén de pecados. Justo esto externo es, laleeel tesoro y “nos lo entrega como
propio”. Donde se declara esto sin valor, se ha€idsto solo un ejemplo y uno que
ordena, mientras él es “nuestro tesoro y regalbids”. Con ello se hace de la promesa
una ley.

Una tercera consecuencia de la tergiversacidnodden divino es la incorrecta
interpretacion de la Ley. Pues la correcta compdensle la Ley depende de la
comprension del Evangelio. Uno solo puede juzgaeectamente la Ley, cundo uno sabe,
gue el Evangelio invalida “a todo el Moisés y todas leyes”. Esto no lo saben los
pietistas y comienzan por esto a, aungque esto hatamente consecuente, guardar cada
uno de los Mandamientos de Moisés, como por ejeri@pfrohibicion de imagenes. A
quien le ha brotado el Evangelio, es sabe puesexjgte una diferencia entre el Antiguo
y el Nuevo Testamento. Del Nuevo Testamento congue, muchos de las Leyes de
Moisés son solo ceremonias externas y leyes jugigsno valen para los Cristianos. Para
su cumplimiento tiene el Cristiano tiene en ella umedida, que es permitido todo lo que
no estorba a la fe y a la conciencia, como lo eapiablo en relacion con el comer y la
carne ofrecida en sacrificio. Y asi puede sacaMdesés, lo que concuerda con la ley
natural y por ello — aunque gderiormente esto es como fundamento de nuestra justicia
ante Dios, es derogada por el Evangelio — sin egolatteriormentesigue vigente para
todos los tiempos. — Es suficiente caracteristicmmporta asi, que los pietistas por una
imposicion de un Cristianismo sentimental son atdag en una rigida legalidad, que los
enceguece para el correcto sentido de la Ley ds. Rigtero opina que Carlstadt no esta
solo lejos del Evangelio, sino también de la LeybDiles, “y se ufana siempre Palabra de
Dios, Palabra de Dios”.
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Doble se ha de considerar la ilacion de ideakudero en el enfrentamiento con los
pietistas. Por una parte, que la correcta compyarge la Palabra de Dios tanto de la Ley
como del Evangelio queda o cae con la considerat@borden establecido por Dios entre
lo externo y lo interno. El que hace como centréedeligion un roce interno, inmediato e
intemporeo del alma con Dios, no ha hecho solocesezio la Palabra de Dios en general,
sino que también lo va a malentender necesarianseatelo de su interioridad se dirige a
ella. Por otra parte debe verse, que una impasanoun Cristianismo mas sentimental de
lo que, que esta adherido a la Palabra externaad8abrada Escritura y en los
Sacramentos, no conduce a la ansiada justificasifl, antes a una legalidad externa.
Librar al hombre interiormente solo lo puede elif)alio, que viene del exterior hacia él.
Tanto por causa de la Palabra de Dios como tang@énausa del hombre mismo es por
lo tanto necesario, mantener firme lo ordenanzi @xterno ante lo interno. La fe como
libre fe evangélica e historia, pertenecen jungasaber la Palabra de Dios como una
externa firme, historica Palabra hablada. La fe osigina, cuando nosotros nos
involucramos en la Palabra historica, y a travégeste es conservada esta Palabra en su
historicidad.

Ahora entendemos mejor, porque Lutero en sugrgmsdagogico se orienta desde lo
histérico y no parte tal vez del estar concient@#mo o de la vida animica. Se relaciona
con la base de su comprension de la fe Cristiatea,qae acabamos de seguir, segun la
cual se vale Dios siempre de medios externos, cuarada con el hombre. Dios se
encuentra con nosotros segun la comprension ded_ateen una esfera de lo intemporal
y sobre historico, sino en el dominio de la histoAsi se comporta ya hasta cierta medida
en el dominio de la Ley — Dios cuelga sus Mandatoga las posiciones (estados) y no
quiere encontrar en ellesy con mas motivo en el dominio del Evangelio ylde
Sacramentos, al revelarnos Dios el Evangelio carfodrpdrea externa palabra” y en los
Sacramentos une con los elementos la Palabra. Gu2ind de esta manera externa “ha
tomado en su Palabra”, no se debe como los peetisttar de separarlo de esto externo,
sino mantener la Palabra en lo extesno- Este es el respaldo teoldgico para ello, que
Lutero, cuando reflexiona sobre problemas pedagégiomma su punto de partida en la
posicion y en la Sagrada Escritura en lugar dsigue del alumno.

Un ejemplo para las consecuencias, que se daestdeomprension de la relacion de fe
e historia en el dominio pedagdgico, lo encontrasroutero en una recomendacion de
una instruccion trilinglie. Mientras que el intenésnanistico tiene su motivo en el valor
adscrito al lenguaje para el desarrollo de la \@ethiahumanidad, tiene Lutero interés en
su fuente en la fe en el obrar de la Palabra de Biola historia. Ya considera la lengua
latina ante todo como el medio de Dios, para disamel Evangelio en todo el mundo. Y
con mas motivo contempla a los idiomas griego yémbque Dios ha elegido ante todos
los otros, al dejar escribir en ellos la Sagraderitesa, de modo que los debemos llama
idiomas santos. Sin el conocimiento de estos idioma podremos, opina Lutero,
mantener el Evangelio. Porque son el santuariodelose llevan estos tesoros, el
recipiente, en que se guarda esta bebida, la despdonde se halla este alimento, o — con
un ejemplo del Nuevo Testamento — las cestas ersggriardan los panes, pescados y
pedazos. Solo podemos encontrar el Evangelio emgat, donde Dios lo ha colocado, y
este es por cierto la Sagrada Escritura en estarsa idiomatica concreta-histérica. Justo
por este externo-histérico que obrar el EspiritlDiles: “Los idiomas son las vainas, en
las que se guardan el cuchillo del Espiritu”. Popugesto el Nuevo Testamento por
traduccion del idioma griego como de un pozo hadflua otros idiomas y los ha
santificado también a ellos. Pero relacion de aelia fuente debe ser siempre mantenida
en pie. Pues es peligroso, “hablar de las cosddiateu otras palabras que las que Dios
mismo usa”. Por supuesto uno puede ser salvo stombcimiento de los “idiomas
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santos”, y un sencillo predicador también puedegidrselas con una traduccién, aunque
también para él es una ventaja tener conocimieatalidmas, pero deben haber en la
Iglesia gente en todos los tiempos, que vuelvarsadiomas originales para defender la
fe Cristiana a partir de los textos originales. &siguro la cosa”, que se pueda replicar a
los contrarios y herejes, se puede primero cuandacamprende el texto hebreo y griego,
pues “no se deja hacer nada sin idiomas”. Uno @gbeste contexto no depender del
espiritu y despreciar los idiomas. Si a él no Ibiéna hecho los idiomas “de la Escritura
seguro y cierto”, entonces €l no hubiera, conflagaro de si mismo, podido hacer nada.
El espiritu no debe ser enfrentado a los idiomagjue estos son la vaina de un cuckillo
él los estima tanto, que él “las trajo consigo desHcielo”. Hacia el espiritu se puede
indicar solo en lalefensade la importancia de los idiomas: “El Espiritu 8ano es un
insensato, tampoco se las anda con cosas ligenadtikes...”. La fijacion escrita del
mensaje cristiano era incondicionalmente necesBdga protegernos del caos inutil de
luchas doctrinales, que hubieran estallado, estdbhi en griego los Apdstoles el
Evangelio, para que “sea asido seguro en escritdioena”. Cuando uno opina, la
Escritura “es de modo tan oscura y habla tan eseaga”, entonces el motivo es nuestra
falta de conocimiento del idioma. En si es clar&@modo de expresarse. Por esto todo
depende que las Escuelas promuevan el conocimamttos idiomas. Donde estos
florecen, se podra tener el Evangelio clara y pergm Pero “donde no quedan los
idiomas, alli finalmente tiene que sucumbir el Eyelio”.

A través de esta exposicion va, como se puedeomo un hilo rojo la conviccion, que
Dios siempre obra a través de medios historicos gmuna esfera de lo intemporal. Esto
lleva a una apreciacion de lo histérico, que esasgo constante de los pensamientos de
Lutero sobre las escuelas. Lo que Dios ha escogulse debe despreciar. No se debe
como los entusiastadescoser la Palabra de lo externo, con lo cual Bissno lo ha
atado. Esto deberia ser el mas profundo fundantewidgico no solo para abogar la
instruccion trilinglle, sino también para enfatizer instruccion histéricay los
pensamientos acerca del ofiein los escritos escolares de Lutero, aunque Lutésmo
es en estos dos Ultimos casos no llama directanesergio la atencion. Los escritos
escolares de Lutero muestran un expreso rasgsteedlue se explica primero desde la fe,
que Dios esta presente obrando en la historicidattreta, de modo que debemos
prestarle atencion, para escuchar su voz y seodriectamente.

En nuestra exposicion acerca de la toma de iposiéte Lutero hacia los idiomas nos
encontramos a lo ultimo con la idea, la Sagradaitbisz esclara para todo aquel que
entiende el idioma original. AGn cuan importanteesta concepcion para Lutero, sin
embargo nos muestra salo lado de su comprension de la Palabra de Dios.tleaes
esta, con la que nos ocupamos arriba en el andisig “instruccion divina”, que la
Palabra de Diose oponea toda comprension y concepcion natural: “Sensutter
repugnat, ratio abhorret, usus negatr, exemplurstdéeAlli vimos, que esto debe ser
asi, porque el hombre es un “mentiroso”, que sslareancado por el contacto con la cruz
de su mentira y puede ser “hecho honesto”. — Este, lla concepcion de la Palabra de
Dios como un poder transformador de la existemzigse presenta con tanto énfasis en los
escritos escolares, ya que la problemética deblalacion es menos actual aqui. Pero no
por ello deja de pertenecer al cuadro, si debeampleto: No solo pertenece a ello el
conocimiento de los idiomas, para llegar a la ad@reomprension de la Palabra de Dios,
sino también en ser educado por Dios. No se raN&idad divina solo por la gramatica,
deben en el encuentro con ella ir antes un magsycitar.

Esto quiere decir Lutero, cuando él en De sarbirio habla de una claridad “interior”

y una “exterior” de la Sagrada Escritura. El seemth aqui con Erasmo, a quien lo acusa,
gue éste tiene como poco clara a la Sagrada Escrihon ello Lutero esta preparado, a
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conceder, que existen muchos lugares den la Bipigatodavia son oscuras debido a la
falta del conocimiento gramatical y de las palabi@is embargo antes existen otros
lugares claros, que equilibran a los primeros. ¢uedo ya esta manifestado el mayor de
todos los misterios por la resurreccion de Cristgsaber que el Hijo de Dios se hizo
hombre, que Dios el Dios Trino es Dios, que Cristdrio por nosotros y reinara
eternamente. Cuando uno sabe esto, opina Lutet® m@s hay necesidad de saber?
“Tolle Christum e scripturis, quid amplius in illisvenies?’Cristo es el total contenido de
la Sagrada Escritura. Cuando él esta manifiestonees llegaron a la luz “todas las cosas
de ella”. Aunque todavia hayan algunos lugaresadestritura incomprensibles, esto no
impide, que uno puede saber, cual es el contemdodh la Escritura.

Este contenido se ha dado a conocer a todo abona través de la proclamacion
cristiana, y en ese sentido se puede hablar de‘alsudas scripturas externa in verbi
ministerio posita”. Cuando se lee la Biblia a padé la proclamacion de Cristo de la
iglesia, entonces uno ve, que ella como un todcesibargo en sus palabras lleva un
lenguaje claro. Algo diferente es sin embargo lridhd interng la claridad en el
conocimiento del corazén, o con otras palabrafe én el externo claro contenido de la
Escritura. De ella vale, que nadie entiende uredletla Escritura, si no tiene el espiritu
de Dios. Pues si tenemos un corazén entenebret@dnpodo que nosotros, y por supuesto
podemos decir y hacer conocer todo, lo que conteisscritura, no obstante no entender
nada de ello en realidad. Para la comprension &dpada Escritura y cada una de sus
partes se requiere al Espiritu Santo.

Al leer estas citas no se debe olvidar, queeltés sigue la linea a aquello, lo que
representa el punto central de la critica de Lutetta teologia erasmiana, a saber que
Erasmo en un punto importante niega la ckxternaPalabra de la Sagrada Escritura,
porque no tiene la claridadterna Es para Lutero muchmasque un giro idiomatico
piadoso, cuando finaliza su escrito con el desee,@jos ilumine a Erasmo. Lutero es de
la opinion, Erasmo se asusta ante la radicalidadafeenido del mensaje Cristianggr
tal motivodesplaza a un costado, él en si claro contenida Bscritura, con la excusa, es
oscura. La toma de posicion de Erasmo hacia labRelde Dios esta en realidad
condicionada a partir de un conflicto interno, cuyaca posibilidad de solucién cierta
consiste en, que uno aguante en la despertadéatiu a través de todo lo radical en la
Sagrada Escritura, hasta que el Espiritu de Dinst&vangelio se acerque al atribulado
y lo ilumine. Le hemos dado seguimiento a estalproética arriba (Parte Il 3 ¢) y no
necesitamos profundizar en ella ahora. Nos intezasasta conexion soélo, lo que expresa
sobre la comprension de Lutero acerca de la relaeidtre la claridad “externa” e
“interna” de la Sagrada Escritura. Lo podemos resde la siguiente manera: Primero:
La claridad “externa” es una dimensién objetivee de si también existe sin la interna, a
saber para el inequivoco mensaje Cristiano de ldiaBpor el dominio del lenguaje.
Segundo: No obstante a ello puede aquel, que &dihgjiisticamente con el texto biblico,
no encontrarla, sin la claridad “interna”, puesmtias tiene un “corazén entenebrecido”,
le obliga explicar esta claridad como no clarac&ss: La claras verdades proclamadas en
las Palabras de la Biblia solo entonces puedeersmntradas, cuando objetiva, firme y
personalmente nos aferra en nuestro trabajo can Rafabra al objeto mismo y nos
conduce de nuestra existencia en la mentira hag#é aexistencia en la verdad. Lo
cientifico no se deja separar en este caso deistesgial. En relacién coastaverdad
puede llegar a su meta la labor cientifica, cuaesladesarrollada en unidad con una
entrega existencial irrestricta al objeto. La histge abre aqui solo a la fe.

Podemos ver ahora, que Lutero se distancia ypaoscepcion de la relacion de fe e
historia no solo de los entusiastas, sino tamb&losl humanistas. Esta es por supuesto un
descubrimiento algo sorprendente, pues en “A loss€jeros” juega Lutero la ciencia
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idiomatica humanistaontra los entusiastas. Esto puede verse a primera vista, como si
Lutero diera una expresion que propicia la refoeseolar humanista, que concuerda con
la relacion humanistica hacia la historia, comossi divisa fuera sencillamente la
conocida: “De regreso a las fuentes”. Por medio $Bevo arbitrio” se aclara, que este no
puede ser el caso. Aqui se muestra: Lutero quierenesentido mucho mas radical
regresar a la Sagrada Escritura, de lo que siqueetaaya imaginado Erasmo. Para
Erasmo es un sobreentendido, sin que por cierfocesiciente de las consecuencias, que
enfrente de la historia uno tiene una medida enulmano. El toma de la historia solo
aquello, que propicia a la humanidad en su ambiéal. Para Lutero en cambio es la
Palabra de Dios hecha historia la medida del hombrende le es al hombre
incomprensible la Palabra de Dios en su radicabmacno debe dejar de lado lo
incomprensible. Antes debe ser cambiado el homlsenm No debe la Palabra de Dios
adaptarse a lo “humano”, sino la “humanidad” deke tsansformada. El hombre
mentiroso debe aguantar el juicio de la verdphaa €l, y por un morir y resucitar y
unida con ella llegar a ser uno veraz.

Esta disposicién a ello no la encuentra Luter&ceasmo, y por eso no lo puede ver de
otro modo, que Erasmo con todos sus interesesaRaldbrade la Sagrada Escritura no
obstante no penetra en ghjetiva Pues en cierto sentido es aun posible teneriamot
nominis” sin “notiam rei”, a saber manipular pakbmal entendidas. En ello esta el
peligro, cuando uno se ocupa con la Biblia, se gysshado “de la graméatica”, en un
verbalismo vacio, sin inmiscuirse realmente coobgto, el cual es Cristo mismo, al cual
se le debe dejar recomendado como su Sol, su sz yider. En vista de la posicidén
hacia lo externo-histérico esta por eso Erasmoobstante a su interés linguistico-
histérico, nocon Lutero contra los entusiastas. En oposicion al realismo exiséme
Lutero, Erasmo defiende un humanismo idealistaa pacual la historia externa no tiene
un acercamiento al estricto, personal desafiant&éctax de la realidad que tiene para el
otro. También para Erasmo es la realidad primariatimidad humana, su espiritu. Como
los entusiastas también viene él, de su mddsdeel espiritua la Palabra. Lutero lo ha
percibido claramente. Y ocasionalmente expresectdineente su sospecha, Erasmo es
directo “un causa de los sacramentales”. Vistoohsimente deberia ser esto en la
realidad intrascendente. Como para Lutero puedarlla se actual el realismo existencial
por ejemplo en la administracion de una Universidadiue muestra la propia formacion
del Reformador. Para éste lo sabe destacar de dogras: Por una parte la labor
conciente, cientifica con los textos biblicos b&oaplicacion de todos los medios
filolégicos disponibles, para abrir idioméaticamel#eSagrada Escritura. Y por otra parte,
indisolublemente conectado con ello, una contratapor el objeto en una batalla de vida
y muerte, la primera finaliza cuando, se le preésentl personalmente el Evangelio tanto
al mismo tiempo idiomaticamente claro y interiorteeliberador. Estos dos, lo cientifico
y lo existencial, constituyen aqui una unidad.d€lonocimiento existencial de Lutero es
cientifico, y su reconocimiento cientifico es easigtial. El mismo lleg6 al
convencimiento, que el caso no puede ser otro endepretacion de la Escritura segun la
naturaleza del objeto.

Es dificil imaginar, que Lutero tuvo en su peopicha con la verdad, no hubiera estado
frente a sus 0jos, cuando se ocup6 con la pregimtéas reformas universitarias y
escolares. Cuando el en “A los Consejeros” colecanéta de la educacién, que “un
verdadero hombre cristiano” segun el concepto d&erbues nacido en una lucha
existencial con la Palabra de Dios, él como pomp|e lo ha dejado en claro en
Operationen in Psalmos. Y sin embargo es para d.akedestacar, que de esta conviccién
no desarrolla ninguna teoria pedagdégica y en basla alesarrolla un nuevo programa
escolar. Antes calla en los escritos escolarestegda su teologia de la tribulacion. El
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motivo no se puede establecer con seguridad. FRezdmasual, pero también puede tener
una fundamento general y bien pensado. Un momesiématorio puede estar en, que
Lutero entiende la teologia de la tribulacién: Ble £osa de Dios decidir, como y cuando
debe llegar, y ademas se trata en las escuelasdsei@s y primarias en gran medida de
personas jovenes, que todavia son dispensadoshpeaa de las graves tribulaciones.
Desde las ideas de ser atribulada la existenciaaharelaborar un programa educativo,
significa, atar lo que segun su naturaleza debkbser Por esto es totalmente natural, que
Lutero se ocupa de darle a la Palabra de Dios dévaogelio y Mandamiento un lugar
abierto en toda la instruccién. A él solo le imppque la juventud sea mantenida con la
Palabra y servicio a Dios; entonces lo demas vigmesi mismo a su tiempo. Dios deja
sentir que la persona joven se queda protegidacaingrarlo en la Palabra externa, como
le es “colgada” por la Sagrada Escritura y su pa@sijdasta que le agrade la inescrutable
voluntad de Dios cargarlo con la cruz. De la tef@ode la tribulacion desarrollar un
programa escolar, y sea so6lo uno para la univatsidatero se puede exteriorizar desde
su teologia que seria tanto superfluo como de hegtpmsible, ya que segun su
concepcion de la fe no solo como el sobrellevar witlacion, sino también como
proteccion sin tribulacion en la Palabra de Diospyno se ha de expresar en ocasiones
cuando tiene que decidirse por la cosa. La trikdtatampoco es una meta en si, sino
tiene solo voz como paso hacia una verdadera,atiespara renovada proteccion. Es sin
embargo imprescindiblemente necesaria, que la getigsp hacia la tribulacion siempre
sea mantenida abierta; este también es en todtes pgrcaso en la manifestacién de
Lutero hacia las preguntas escolares. Pues eséamlbr fundamentos especificos, por
una parte imposible incluir, la concepcion de udacacion divina de matar y revivir en
una pedagogia en el sentido real de la palabrgupda educacion divina y la humana no
deben ser mezcladas. Pero por otra parte es igngnmposible, mantenerlas totalmente
fuera del campo visual pedagdégico. Esto signifioa gupuesto no tomar en serio la
realidad historica.
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EPILOGO

La pregunta, hasta donde los pensamientos derd_@icerca de la educacion tienen
alguna actualidad en la presente situacién pedegdgligiosa, se le debe dejar al lector.
Las siguientes sintesis puntuales de los sucesesmpbrtantes, que debido al cuadro
general de nuestra presentacion deben concluirersibargo debe al mismo tiempo —
directa o indirectamente — indicar, donde con éx#® podria introducirse un
enfrentamiento con Lutero.

1. Para Lutero es caracteristico la concentracgéhre el Evangelio en cuya
cualitativo ser de modo diferente en relacion codatsabiduria “mundana” y a ello
procede una limitacion de la proclamacion cristigleatodo esclarecimiento acerca de
preguntas educativas. Sin embargo esto no signifia@trotraer eclesiastico de un de su
impuesto propio heredado dominio de la educacidmes Lutero exige en el mismo
suspiro, en el cual realiza la limitaciébn, una gie& cercana presencia y concreta
amonestacién eclesiastica hacia la buena obra éelueacion — por la cual segin su
concepcion esta amonestacion por supuesto nursggasara los limites del llamado a la
libre responsabilidad anclada en la ley naturah €lo le es indicado a la educacion su
lugar en medio de la proclamacion y teologia et para que quede en el campo de
vision de la fe.

2. Muy lejos, de significar un retroceso eclegasen una esfera de la religiosidad-
interna, implica la concentracion luterana en ehrifelio. Esta esta mucho méas en una
relacion con cada ensefiar sobre normas y modoss#gianzaadicalizada de como se
enfrenta el problema de la educacidBsta es la decisiva pregunta segun la cual toda
concreta tarea educativa recoge la posicion fundeheredecesora. Lutero quiere con
ello perseguir el problema hasta sus raices; ptiase le muestran primero con la posible
inquisitiva pregunta “¢Qué debo hacer como edu@ddsino por aquella mucho mas
profunda: “¢,Como puedo permanecer firme en mi @fien presencia de las diarias
tribulaciones?” Segun la conviccion de Lutero deleela realizacion en udltima instancia
de la introspeccion pedagodgica, si logra el educdidmar en la tribulacién a la claridad
de su real situacion en el mundo para encontrdirme sostén. En este problema central
de la vida del educador, que en realidad tambiésegmta el problema fundamental de la
educacion, descubre Lutero una variante del prabldm la justificacion, cuya Unica
solucion se puede encontrar en la fe en el Evamgglipor supuesto en la fe en el
extraordinario Evangelio, en la ensefianzastiana que se distingue cualitativamente de
todas las demas ensefianzas. — Hoy uno tambiénialgimrsar, lo que significa, que
Lutero en esta confrontacion de Evangelio y eddeagisto desde @entrode estas dos
grandes ve el mas importante, si — correctamentendido — laUnica genuina
contribucién cristiana y eclesiasticamente-teolagpara la solucion del problema de la
educaciéon en generaDesde alli se debe hacer de nuevo la pregundadgdse halla el
punto esencial del interés eclesiastico por lagyras educativas?

3. La posibilidad de una ensefianza cristiana dduaacion, como esta incluida en los
pensamientos de Lutero acerca de la vera oeconomsizgana, puede ser diferenciada
fundamentalmente desde la posibilidad de una cqisemdn de vida pedagdgica-
cristiana o algo semejante. De Erasmo un podriahédb una tal contemplacion de vida,
gue dejaria fluir una dentro de la otra, la edumadivina y humana, para apoyar la
aspiracion humana-natural hacia el bien, al cadotraon Lutero, que presenta la
educacion divina como su “maravilloso trato con ssentos,” el cual en su
probleméticamuerte-vida que entrecruzan siempreud®o las lineas de la educacion
humana y deben reventar toda contemplacién armddicaistema pedagdgico-cristiano
tendria como condicién previa un cuadro ideal dellsimano, mientras que Lutero nos
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presenta ante los ojos la meta del hombre en tbdmermsar idealista en la imagen
exclusiva del Cristo crucificado y resucitado. Qele cuadro del Cristo atribulado
nuevamente no en un modo idealista, a saber emdgen de uno segun el modelo
filosofico-existencial del entendimiento de morirgsucitar, puede ser hecho un cuadro
pedagodgico guia, a ello nos recuerdan los penstoeiede Lutero acerca de la
ejemplaridad del nifio no atribulado.

4. En lugar de un desarrollo de un sistema pedegr@gistiano aparecen con Lutero,
ciertos puntos cristalizados o circulos de pregentmnde es posible y necesaria la ayuda
concreta desde la iglesia en las preguntas edasatidos de estos puntos, ya hemos
mencionado, el problema del oscurecimiento deleori¢Ethos) y el problema de las
tribulaciones de la vida en el oficio. Como terceiene agregado el completo circulo de
preguntas de la instruccion cristiana, que en id@laoon los otros dos ocupa hasta aqui un
lugar especial, al entender Lutero la instruccidstiana como una funcién eclesiéstica;
por esto se trata aqui no solo por una ayuda astesi para los educadoresseistareas
educativas, sino de una solucion de diracta tarea educativa eclesiastican la que
Lutero como tedlogo se siente comprometido colabora

5. También cuando no a un sistema pedagdgico, ucendin embargo la asi
comprendida exteriorizacion teoldgica de las prémgiaducativas por cuya integracion en
el campo visual de la fe con naturalidas haciainoteapretacion teolégica del fenébmeno
de la educacion como tdla posibilidad de una tal interpretacion constrawnque no en
principio, sin embargo en la practica, la tacitpasicion de la posicion afirmativa de
Lutero hacia la heredada, general como total, naticontemplativa sabiduria educativa, -
una circunstancia, que no debe ser omitida ensleudion acerca de la singularidad de
parte de la educacion luterana. En vista de la caddn secular” esta presente la
suposicion en tiempos de Lutero el sobre-entendidlorio-realista evaluar del alcance de
la educacién, que significa una apertura hacia mmgécacion existencial cristiana.
Adjuntando a esta apertura se obtiene con Luteirddgpretacion teoldgica de la funcion,
el saber de los limites de la tarea educativa hanyatpleno poder para profundizar y
fundamentar a partir de la fe cristiana, para qarezca la educacion como sgrvicio a
Dios, esto otra vez encierra pedagégicamesit@poyo dentro de una cierta, con un
realista fundamentar relacionada retencion educatique tiene su fuerza en la fe en el
poder de los medios histéricos, por los que Diatatcon nosotros y quiere darle a nuestra
vida la forma, que sélo él conoce. Por esta feeabtel realismo unota existencial.

6. Pues conduce, una basica concepcion teolégioa to de Lutero hacia una posicién
fundamentalmente indicadora-receptiva en contra dsbal concepto educativo
“filoséfico”, asi se hace sin embargen el dominio de la instruccién cristiana
necesariamente “creativg” al que es subordinado en su singularidad del rgabe
espiritual, de la instruccion, en destacar fuedtediferencia del gobernar racional-
mundano. Que Lutero ve el misterio de la instrutaidstiana en el propio obrar de Dios
a través de la Palabra, le parece ser el primedamaiento, que debe obtener lugar para
obrar el trato de Dios en su singularidad y podepip en la instruccién, lo que solo
puede suceder por el modo de obrar particular paradaptacion de los medios
pedagodgicos. Tedricamente dado vuelta debe signifigie en relacion con la instruccion
cristiana, deben elaborarse las adecuadas categorias pedag®gen una reflexion
teologica del contenido y funcion de la Palabra@ies segln su propia presentacjon
como esto se da un poco en la exégesis de Luteks 6gl. En este punto encontramos
con Lutero en el comienzo un analisis de los fembagedagdgicos, que son totalmente
accesibles solo de la expresada presupostedngica. Fundamentalmente se enrique el
pensar pedagogico a través de esto, en una amdplidcicia lo puramente racional
limitando al campo de visién filoséfico. Ello darpameditar, sino fue este comienzo de
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Lutero que le abrié a la moderna “pedagogia teoc#gin acceso a la importante tarea de
la investigacion.

Traduccion de Juan A. Beckmann, Posadas, Misiongsniina, 12 de abril de 2008.
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