Martin Lutero
y el comienzo de la Reforma
(1517-1525)

Por Erwin Iserloh,
profesor de la Universidad de Minster, Alemania.

Version digital realizada por la Comunidad Conteatipa
de las Servidoras del Sefior y de la Virgen de Matar
Pontina - Italia

Tomado de
Aubert Jedin
Manual de Historia de la Iglesia
Tomo V, Barcelona (1972), seccion primera, pp. 43:1

Estructura del articulo:

|. CAUSAS DE LA REFORMA

Il. MARTIN LUTERO

lll. EL PLEITO DE LAS INDULGENCIAS

V. EL PROCESO ROMANO CONTRA LUTERO Y LA DISPUTA DEEIPZIG

V. LOS ESCRITOS REFORMISTAS DE LUTERO DE 1520

VI. EL MONJE EXCOMULGADO ANTE LA DIETA DE WORMS

VIl. LUTERO EN LA WARTBURG Y EL MOVIMIENTO REFORMISA
WITTENBERG

VIIl. LOS REFORMADORES EN EL CONTORNO DE LUTERO

IX. EL PONTIFICADO DE ADRIANO VI

DE



I. CAUSAS DE LA REFORMA

BIBLIOGRAFIA: G. v. BELOW, Die Ursachen der ReformatioMunich 1917; J. HALLERDie Ursachen
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ANDREAS, Deutschland vor der ReformatioBtuttgart 1932, 1948; J. LORTRie Reformation als religidses
Anliegen heuteTréveris 1948; idemyie kam es zur Reformationinsiedeln 1955idem, Zur Problematik der
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geistesgeschichtliche Einordnung der ReformatidmhK 52 (1955), 43-64; R. POSTKerkelijke verhoudingen
voor de Reformatid/trecht, 1955.

Por el hecho de preguntar por las causas de lamafalamos por supuesto que
acontecimiento de tan enorme alcance no fue peesescena por un solo hombre, por ejemplo,
Lutero, ni comenzd tampoco con 135 tesis sobre las indulgencias de 31 de octubre @@&.15
Mucho antes del estallido de la reforma protestaatéieron cosas y casos, se crearon hechos, se
tomaron medidas, se propagaron ideas y se despersmEntimientos, que facilitaron una
sublevacién contra la Iglesia, la favorecieronptavocaron y hasta la hicieron inevitable; tan
inevitable que podemos hablar de una necesidadribest Lo que no quiere decir que las cosas
no hubieran podido ser de otro modo. En las cahssisricas se trata en gran parte de
situaciones espirituales, y éstas son de multgdéstos, y plurivalentes, y pueden repercutir en
distintas direcciones. Asi, la misma idea, la migrakabra y el mismo hecho pueden ser anillos
en distintas cadenas de causasdéweotio moderngpor ejemplo, con su tendencia a la intimidad
y al cristocentrismo, y la critica resultante canérs peregrinaciones y culto de las reliquiasade |
dltima edad medid pueden situarse lo mismo en la linea de la refocatélica que de la
protestante.

Afirmar una necesidad histdrica no es emitir juisatore verdad o error. Algo puede tener
sentido, es decir, puede insertarse en un contaeaimr, sin ser verdadero. Tampoco la culpa
historica significa, sin mas, culpa moral. Algo cgeedijo o hizo con la mejor intencion y era
bueno en si mismo, pudo tener efecto perniciosacgise «culpable» de una evolucion funesta.
Y es asi que ideas y hechos obran independientendenta intencién de quien las expresa o
realiza.

Una reforma que llevara a la escision de la crigiaa occidental no la queria nadie. Los
reformadores querian una reforma de la Iglesiaajigiemin a todos. Al fracasar esta reforma en
cabeza y miembros se vino a la escision. Segun lesteforma protestante seria la respuesta
revolucionaria al fallo de la reforma catdlica es biglos XIV y XV. Sus causas son, por tanto,
todas las situaciones y actitudes que necesitabarefdrma, y todo lo que se opuso a una
reforma a tiempo. Las causas no deben restringites llamados abusos y a los malos papas,
pues reforma no significa nunca y, sobre todo,igiwificaba a fines del siglo XV mero retorno a
un estado primigenio, jamas alcanzable, ni eliméracle abusos mas o menos inveterados;
reforma significa también siempre adaptacion a asiéechos y abertura a las necesidades de la
hora.

Indudablemente, el malestar del tiempo por lo «o#dtso de la situacion» (Zuinglio) dio a
la reforma protestante un gran empuje, pero lazéu@mocional de atraccion le vino de la
circunstancia de que parecia sacar al hombre modignactitudes y situaciones medievales
condicionadas por el tiempo, y prometia darle le da muy atras estaba pidiendo en vano o
inconscientemente anhelando. No en balde la «iledel hombre cristiano» fue la gran
consigna, preflada de futuro, aunque en muchos ¢asdsén malentendida, de la reforma
protestante.



Los traidos y llevados abusos no eran ciertamemtgoras a fines del siglo XV que a
mediados del XIV. Pero las gentes los soportabamunos facilidad, estaban mas alerta, tenian
MAas viva conciencia y mas espiritu critico, y eemgl buen sentido, mas exigentes; es decir,
mas sensibles a la contradiccion entre ideas yeshldoctrina y vida, aspiracion y realizacion.

El hecho de que no se tuvo suficientemente en awesta subida necesidad religiosa, esta
mayor edad del laico; el no haber sustituido apienpor otras positivas, actitudes tipicamente
medievales que sélo habian justificado las ciramgés, tuvo efecto mucho més disolvente que
todos los fallos de personas particulares, por taafdes que fueran.

Causapues,de la reforma protestante en sentido late la disolucién del orden medieval
y de los supuestos fundamentales que lo sostgn@mo haberlos sustituido oportunamente por
las formas nuevas que los tiempos pedian. Aquighaymentar en primer lugar la rotura de la
unidad que englobaba toda la vida politica, esfiriy religiosa. La Iglesia una en la cristiandad
una, representada en la polar unidad de pontifieagoperio(sacerdotium et imperiumgs la
nota que mas salta a los ojos en el mundo mediEl/glontificado mismo contribuy6é a romper
esa unidad. Para asegurar la independencia ydibdd la Iglesia, se vio obligado a debilitar el
poder del imperio. Por un tiempo parecié como $agla pudiera empufiar también las riendas
del mando politico. Sin embargo, cuanto mas ditatsi poder al terreno profano y politico,
tanto mas decididamente tropezaba con la resistgusiificada de un mundo cada vez mas
diferenciado nacionalmente y mas consciente dadependencia. Pronto se combatio, a par de
las pretensiones injustificadas del papado, al gapaismo. Por otra parte, el empufiar con una
mano las riendas de la politica, afloj6 en la das del poder o autoridad religiosa. Es
francamente un simbolo que Bonifacio VIII, que gugd por un monismo (buldJnam
sanctam)la doctrina tradicional de los dos poderes —el pddmporal y el espiritual son
independientes y ambos proceden de Dios — vinor grsgonero, en 1303, en Anagni, del
moderno estado nacional (Nogaret) y de las fudateas democraticas (Sciarra Colonna).

La consecuencia fue el destierro avifionés de lpagpajue vinieron a depender en gran
parte de Francia. El papado no parecia ya teneueamnta los intereses de la Iglesia universal; si,
empero explotar a los paises de Europa en un sistsoal muy bien organizado. En Alemania,
sefialadamente, esta queja no se acallara ya eantedeEn Francia, Espafia e Inglaterra, el
estado nacional que dominaba mas y mas la respdgtasia y se aprovechaba de sus ingresos
econdémicos, supo en gran parte impedir la saliddirdso.

El cisma de occidente oscurecio hasta tal puntonldad de la iglesia expresada en el
papa, gue ni siquiera los santos sabian cudl gpel legitimo. El conciliarismo parecio la Unica
salida posible de la calamidad de la «trinidad iteelddde papas. Después del concilio de
Constanza no fue vencido desde dentro ni tampdaoacéenente, sino séleia factiy en gran
parte por medios politicos. Por medio de concogjags decir, de alianzas con los estados,
trataron los papas de defenderse contra las ctasiglemocraticas y sustraerse asi en muchos
casos a la incOmoda reforma. Es mas, cuando en 433 concilio de Basilea, estallo una vez
mas el cisma, parecié que la suerte de la Iglesti@ba enteramente puesta en manos de los
poderes seculares (Haller). El papa hubo de conganar el reconocimiento por parte de los
principes alemanes, el emperador y el rey de Faagatorgar al estado amplios poderes sobre
la Iglesia. El resultado fue sistema de iglesias nacionales, decir, la dependencia de la Iglesia
de los poderes seculares: monarquia, principesidades, con la posibilidad de intervenir a
fondo en la vida interna de ella. Sin este régieaasiastico de iglesias regionales dificilmente
se comprende la victoria de la reforma protestdrdaepolitica concordataria de los papas tuvo
aun otro efecto. En el curso del siglo XV, los g lugar de destacar eficazmente su mision



religiosa frente a la secularizacién, se conviotiemas y mas en principes entre principes, con
gquienes se podia pactar, pero a quienes se padidetahacer la guerra, como a cualesquiera
otros principes. Esta complicacién en la politicegohde Ledén X el salvador de la reforma
protestante, al abstenerse durante dos afios dederoenérgicamente contra Lutero y cazar las
raposas cuando aun eran pequefias, como se explasab@ocleo.

Caracteristico de la edad media es, ademas, aatiemo, que estribaba en el monopolio
cultural de los clérigos y en sus privilegios dee®ento. Misién de la Iglesia fue transmitir a los
hombres germanicos, jovenes y espiritualmente inmagd no sélo la revelacion de Jesucristo,
sino también los bienes de la cultura antigua. &bledujo a una superioridad de los hombres de
la Iglesia que iba mas alla de su estricta miséigiosa. Tendria que llegar el dia, en que el
hombre medieval se sentiria mayor de edad, y pgdyigerria contrastar por si mismo el legado
de fe y cultura que se le habia ofrecido. Estoiaxig la iglesia renunciar a su debido tiempo a
aguellos campos de accién que sélo subsidiariantettim ocupado y a los derechos que no se
ligaran directamente con su oficio de instituciGwirda, a par que ponia mas claramente de
relieve su mision religiosa.

Como nos ha hecho ver el estudio de la baja edaliap®o se llegd a semejante relevo
pacifico. Los movimientos en que entraba en juagaspiracion de los laicos a la independencia,
llevaban signo revolucionario. La Iglesia afirméspmones caducadas, y el mundo —
individuos, estado y sociedad — hubieron de comgu#sfuerza de brazos su independencia. Asi
se llevd a cabo el proceso de la secularizaciorirada Iglesia bajo el santo y sefia del
subjetivismo, el nacionalismo y el laicismo.

En el encuentro con la antigiiedad y como frutcaderdpia investigacion y experiencia el
hombre descubria realidades que no habian nacidsue&p cristiano, eran evidentes por si
mismas y no necesitaban ser confirmadas por aattegl Sin duda los representantes de la
nueva ciencia querian ser también cristianos. $itbaego, cuanto mas parecia la Iglesia
identificarse con lo antiguo y tradicional, tant@yar efecto de critica contra ella tenia que
producir lo nuevo, presentado con el natural albomre un descubrimiento. Asi, en los circulos
humanistas, se propagaba una atmoésfera antiescalaanticlerical, antirromana y, en su
efectivo final, si no antieclesiastica, si por l@mos ajena a la Iglesia. Si no se tomaba una
postura agresiva contra la Iglesia, los espirituglistanciaban principalmente de sus dogmas,
vida sacramental y oracion.

Como causa inmediata de la reformeotestante hay que mentar los abusos en clero y
pueblo, una enorme oscuridad dogmatica y extedoidn de la vida religiosa. Cuando se habla
de desordenes en la Iglesia en visperas de lanraf@e piensa en primer término en los «malos
papas», entre ellos, sobre todo, en Alejandro \droPtal vez fue mas peligrosa aun la
descomposicion bajo Ledn X. No pueden echarseleaga las crasas ignominias con que
Alejandro VI mancilld la catedra de Pedro; si, empaina espantosa negligencia, ligereza
irresponsable y un derrochador afan de placer.cBaneen €l de menos el sentimiento de sus
deberes, de la responsabilidad de pastor suprente aestiandad y de la conducta que con su
alto cargo decia. La disolucién de lo cristiancseala solo en una vida descaradamente viciosa,
sino también —y mas peligrosamente aln— suavementejna consuncion interna, en una
lenta pérdida de sustancia, en una insensible mizataon y difusa irresponsabilidad. Ledn X,
vastago de los Medici, tomd posesion de su cargodad en un gran desfile, que imitaba una
procesion del Santisimo, y fue una gran ostentag#bmapa y de su corte. En un gran cartel se
leia: «Antafio imperd Venus (bajo Alejandro VI), doeMarte (Julio II) ahora empufa el cetro
Palas Atenea.» Los humanistas y artistas celebralséama su protector y mecenas, pero



anunciaban también la frivola mundanalidad y ligexgligencia que caracterizan el pontificado
de Leon X, el pontificado en que Lutero da el cosng@ entrada de la reforma protestante.

«El vicio ha venido a ser tan natural, que los €ébmanchados no sienten ya el hedor del
pecado.» Estas palabras no proceden de un enemigdglesia, sino del mismisimo sucesor de
Ledn X, el papa Adriano VI, que hubo de decirlasemprimer discurso consistorial.

No mejor que las del papa, andaban las cosas dml, chlto y bajo. Tampoco aqui
debiéramos fijarnos exclusivamente en las defidsnde orden estrictamente moral, por
ejemplo, el concubinato de los sacerdotes. En nsuobgiones estaba tan difundido, que los
feligreses apenas si se escandalizaban, en este, mienla vida de sus pastores. jSiquiera
hubieran sido pastores! Indudablemente, tambiéel etoiio de la edad media se halla santidad
en la Iglesia, mucha sinceridad y fidelidad enwhplimiento del deber; pero los extravios son
también grandes.

Sin exageracion puede decirse que la Iglesia apate¢odo en todo como propiedad del
clero; una propiedad que habia de acarrear proseghlgpce econdémico. En la institucion de
puestos no decidian en muchos casos las necesideldeslto y de la cura de almas, sino el
deseo de hacer una obra buena y lograr partespgrsu familia, en los tesoros de la gracia. Asi
se fundaba, por ejemplo, un altar con la preberelagde lo servia. Asi existian rentas que
buscaban un beneficiario. Dado el gran niUmero dédationes, no cabia ser muy caprichoso en
la eleccion de los candidatos. Obispos y parrocosenconsideraban a si mismos primeramente
como titulares de un oficio, para cuyo ejercicidaseproveia del necesario sustento, sino que se
sentian como propietarios de una prebenda en @tigamel derecho feudal germénico. Esta
prebenda era un beneficio, al que iban ligadasnagwbligaciones o servicios; pero éstos
podian traspasarse a un representante mal pagadoyigario, a un mercenario, a quien no
pertenecian las ovejas, como se decia desfigutarmdabra del Sefor (Jn 10, 12).

Asi, para dafio de la cura de almas, varios obispadotros cargos con cura de almas
podian estar unidos en una sola mano. Todaviaosoafios del556, el cardenal Alessandro
Farnese, nieto de Paulo Iflpseia 10 obispados, 26 monasterios y otros 13fibims, es decir,
canonicatos, parroquias y capellanias. Para losefd3ajos se calculaba en un 30-50 % el
namero de «vicecuratos» que desempefiaban senviciqonebendados no residentes como
canodnigos, curiales, profesores de universidachoarduales (R. R. Post). Efecto especialmente
devastador tenia en Alemania el hecho de que Eesssepiscopales y la mayor parte de las
abadias so6lo eran accesibles a miembros de laz@olfisi vinieron a ser institutos de provision
para los segundones de las familias nobles, ale$aqr lo general no les pasaba por las mientes
llevar vida eclesiastica llevar vida eclesiastitaconsagrarse a la cura de almas. Lo que les
importaba era una vida sin cuidados y una exisadincmas placentera posible. Lo peor era que
si un obispo tenia decidida voluntad de mejoractsas de su didcesis, no le era posible, pues
no tenia su jurisdiccidon en sus manos. Su jurigilicestaba en gran parte entorpecida desde
arriba por multiples exenciones; y desde abajogumrla mayoria de las parroquias eran
provistas por patronos seculares, corporacionesiésticas y monasterios, y los arcedianos se
habian también apoderado de otros derechos epissopa

Cuanto mas tenue era el espiritu religioso y eldfieapostdlico en la curia papal y en el
resto del clero, tanto mas ingrato efecto prodlecéaza del dinero, y tanto mas escandalizaba el
espiritu de fiscalismo. Con un refinado sistemdadiéas, impuestos, donaciones mas o0 menos
voluntarias y, finalmente, con dinero incluso daulgencias, se procuraban llenar las cajas de la
curia. Dado el costoso tren de una corte mundanextensa actividad constructora y los altos
costes de la guerra, los apuros financieros eramgmentes. No es casualidad que con este



fiscalismo esté relacionado el trafico tetzeliar® lds indulgencias, que ofrecié la ocasién
inmediata para el estallido de la reforma.

Los abusos descritos produjeron un extenso destortentra la Iglesia, que fue subiendo
de punto hasta hacerse resentimiento y aun odimacBoma. Durante un siglo se clamé por la
reforma en la cabeza y en los miembros, y la daéitluse repiti6 una y otra vez. Ya en 1455
fueron presentados, por vez primera, por el arpobde Maguncia, Dietrich von Erbach, los
gravaminade la nacion alemana. Este conjunto de quejas absnaontra el papado fue
presentado luego reiteradamente; y cuanto menassaides prestaba, tanto mas se atizaba el
sentimiento antirromano en Alemania.

En su escrito «a la nobleza cristiana de la na@iémana», Lutero hizo suyas estas quejas
y se convirtid asi en héroe del pueblo. Tambiémglio supo explotar el descontento. Asi dio a
sus discipulos orden de no predicar primero s@udwttrina, sino sobre los abusos y necesidad
de restablecer la justicia.

El clamor de reforma y la oposicién que con élubala hizo aclamar a los reformadores a
gentes gque no tenian nada que ver con su doadlimporque parecian traer la por tanto tiempo
ansiada reforma. Era una gran disposicion para @lgyo que anunciara salvacion; el terreno
estaba preparado y feraz para las consignas queefiem lo que se necesitaba; pero estaba
también acumulado el explosivo, que esperaba lhaneacendida de la palabra.

Por muy tristes que sen los abusos aqui mas tBemuados que exhaustivamente descritos
y por mucho que contribuyeron a la erupcién y foude la reforma protestante, no les
corresponde, sin embargo, la importancia maximasés contexto. Mas decisivo que la personal
deficiencia de papas, sacerdotes y laicos es saberatent6 a la verdad que nos diera Cristo y el
orden por El fundado; si la descomposicién moraletpresion de una carencia de substancia
religiosa.

Tenemos que p;e;?untar: «¢,Con qué fuerzas o commpaiencia entrg la Iglesia en la
tormenta reformatoria?s.

¢Hasta qué punto era fachada o vida el obrarastgijue exteriormente se ostentaba tan
rico y vario? ¢Qué habia de realmente auténtice enadro abigarrado de la piedad popular, del
culto de los santos, peregrinaciones, procesioiueslaciones de misas, y hasta qué punto
campaba aqui la supersticion, piedad de obrasigitesge mercachifles?

Y hay que preguntar mas: ¢Estaba toda esta praotiesior fundada en sana doctrina
teologica, aclaradaikistrada por ella?

Como manifestacion grave de decadencia hay queamaqtii sobre todo falta general
de claridad dogmaticaEl campo de la verdad y del error no estaba sutiereente deslindado.
Habia quienes se imaginaban estar de acuerdo dglessa, aunque de muy atrds se hubieran
adoptado posiciones en pugna con su doctrina. d.yensaba estar aun en la Iglesia después de
calificar al papa de Anticristo, y en 1530, en @Gorfesion de Augsburgo», Melanchthon queria
hacer creer que no habia contradiccion alguna @oxidlesia romana» y soélo diferencias de
opinién respecto de algunos abiddoka incertidumbre era particularmente grande ertga la
idea de Iglesia. Por culpa del cisma de occiden& etimo antipapa Félix V no abdicé hasta
1449— no era ya universalmente claro que el papautado por Jesucristo fuera esencial a la
Iglesia. Al no poderse afirmar quién era el legitipapa, se dejé en muchos casos de hacer esa
pregunta y la gente se fue acostumbrando a paspapa. La reforma protestante recibi6 fuerte
impulso del hecho de que, para muchos, Lutero $@iala por tanto tiempo ansiada reforma, y
no advirtieron o sélo advirtieron tardiamente qoaig en tela de juicio doctrinas esenciales de
la Iglesia.



Si Lutero vino a ser el reformador y cabeza defarma, no fue la menor de las razones el
no saber compaginar su inteligencia de la revefaddgrada en duras y angustiosas luchas
religiosas, con la teologia y practica de su tiengmyo esto a su vez se debid a que pareja
teologia era la unilateral tendencia escolastitaaminalismo, que carecia de la profundidad y
plenitud de un Agustin o Tomas de Aquino y, sobdot de la sagrada Escritura. Asi, entre las
causas decisivas de la reforma protestante hayrgumetar al nominalismo, que se remonta a
Guillermo de Ockham y que Lutero aprendié de GaBie, en forma superficial y moralmente
acomodaticia. Efecto especial tuvieron las marafeshes de decadencia en la teologia y
practica del sacrificio de la misa.

Si la misa, que tanto lugar ocupé en la vida delgdede la baja edad media, pudo ser
abolida en tan corto tiempo como la peor idolatgap cabe sospechar que solo ritual y
externamente se ejecutaba lo que no era posesibynme estaba henchido de sustancia interna?

En la falta de fuerza vy vitalidad interna, que mreder perfectamente compatibles con la
correccion y legalidad, hay que buscar la causasisso fruto del quinto concilio lateranense
(1512-17) «el ultimo intento papal de reforma, revestido @ fopas de un concilio» antes del
estallido de la reforma protestante (Jedin). Falelkespiritu nuevo. ¢ Qué puede valer en tal caso
ésta o la otra bienintencionada medida? Nada ilammgjor la situacion que el hecho de que con
la bula del papa leida en la novena sesion dellamde Letran sobre la reforma de la Iglesia, se
mando6 a Alberto, arzobispo de Magdeburgo y Maguresial514la oferta de la curia que dio
ocasion a la reforma: permitirle, a cambio de 10 @0cados la acumulacion de sus obispados y
dejar para san Pedro la mitad del dinero que saale las indulgencias. «En tan viva pugna
estaban teoria y practic¢id»Falta de seriedad y resolucién en los hombresetites, empezando
por el papa mismo, condend el concilio a la inefecaMas con ello era casi inevitable, después
de tantos vanos clamores y ocasiones desaprovechkladeeforma, una lucha revolucionaria,
semejante a la que de hecho estallé- con la refprotastante.



Il. MARTIN LUTERO
Origen. Estudios. Génesis del reformador
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Ninguna de las causas de la reforma protestantepgdamos alegar, «explican» este
acontecimiento. La extensa descomposicion de ladueligiosa y moral, la falta de claridad en
cuestiones centrales de fe y la deficiencia de oresgbilidad pastoral en el clero hacen
perfectamente comprensible una revolucidon después tahtas ocasiones de reforma
desaprovechadas y ante critica tan general cantdsia. Pero que esta revolucion se diera en
la forma que hoy se nos presenta en la reformagieotte, dependié en gran parte de Martin
Lutero y estd, por ende, inmerso en el misteritadeersona humana. Si todo individuo es algo
inefable, o es sobre todo Lutero, «mar de fuerdasjnstintos, de conocimientos e intimas
experiencias:» (Lortz).

Si la imagen del «reformador» es hasta hoy disaugtlo no se debe solo a que el juicio
sobre su persona y su obra esta ligado a la fesgupiiera dar a la pretension de verdad del
protestantismoe— para unos es el héroe de la fe y para otros ekiaeca y destructor de la
unidad de la Iglesia—; no, la razén de la dificultad de entender su sy su obra y de
exponerlas segun verdad, radica en Lutero mismoermies una muchedumbre de escritos de
Lutero y de testimonios sobre si mismo y sus inte@s. Aunque a todas estas manifestaciones
no les falta el nexo interno y todas las pregudeatutero se hacen desde muy pocos puntos de
vista y de ellos reciben respuesta; él, sin emhangoera un sistematico. Estaba demasiado
determinado por la experiencia personal y la valdmgara poderlo ser. Eso dificulta ain mas la
comprension de la riqueza y multiplicidad de suactar y nos lo presenta a menudo como
oscilante y contradictorio. Al pasar de monje amefiador, Lutero sufrio un cambio profundo.
Dado su carcter, fuertemente pegado a la expexiémima, no era ya capaz de comprender
retrospectivamente sin prejuicios fases anterialessu evolucion. Asi tuvo €l mismo parte
decisiva en la formacion de la «leyenda de Luterque sélo en las ultimas décadas ha sido
demolida, pieza a pieza, gracias al sabio y mirsecicabajo de hombres como Otto Schieel
Ademas, todo lo que escribié y habld Lutero, esfaxian, es decir, ideas que estan marcadas
por el propio vivir y por el propio dolor, y queddbe transmitir a los demas. Y esto ademas con
estilo apremiante, en que por razén de esclaregimiao se retrocede ante brochazos fuertes, y
la paradoja se hace para él modo regular de eppresiutero es un «dogmatico» (un
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«afirmador»: WA 18, 605); todo cauto sopesar el pm contra de una cuestién se le antoja
escepticismo. No es de maravillar que, con hadeugncia, fuera victima de su temperamento
colérico y de su vigor polémico. Todo esto difiaula comprension de su obra y figura, que
constituyen en gran parte la reforma alemana.

a) Familia y juventudMartin Lutero naci6é en Eisleben el 10 do novienieel483.
Sus antepasados, pequefios agricultores, proceglilslibltra, del borde occidental de la selva de
Turingia. Su padre, Han Luder, sin derecho a lari®@a, hubo de ganarse la vida en las minas de
cobre. En 1484 se traslado a Mansfeld. Aqui, cabajo duro y tenaz, fue subiendo de simple
minero, a socio de la Compafiia de minas y pequeifesario. La comunidad lo nombro
repetidas veces uno de los cuatro sefiores cuyoticdomera defender los derechos de los
ciudadanos ante el magistrado. Asi que la juvedéutlutero en esta familia activa, numerosa y
de pequefa burguesia esta sefialada por la duokziedsad y rigor. Hasta qué punto impresion6
este ambiente a aquel muchacho sensible, pruéblaézleo de que Lutero hablé posteriormente
a menudo de ello: «Mis padres fueron muy pobrespadire fue un pobre minero. Mi madre
llevo toda su lefia a las espaldas. Asi nos crigsoifrieron duro trabajo. Ahora no lo haria
nadie» (WA Tr 3, 51, n.° 2888a). «Mis padres me tondaron en el orden mas riguroso hasta la
intimidacién» (WA Tr 3, 415, n.° 3566 A). En la eapaterna reinaba una piedad eclesiastica
espontanea, que impregnaba con practicas numesbsasndo de labradores y mineros, pero
gue se resentia también por su supersticion y cigean brujas y demonios. El padre ambicioso
gueria hacer de su hijo algo mas grande, y lo mgadironto a la escuela de latin de Mansfeld
(1488-97), en que el muchacho, aparte leer y esceaprendié sobre todo latin y canto de
iglesia. Mas fuertemente y, sin duda, con mas rafiwnque Erasmo se quejaba posteriormnente
Lutero de las rudas costumbres de sus maestroandlgez dice «haber recibido por quince
veces cachetes sin culpa alguna» (WA Tr 5, 2545871). Esta dureza de educacion en la
familia y en la escuela contribuyé en gran partéoranar la imagen de Dios en el joven
extraordinariamente sensible. «Desde mi nifiez seacostumbrd a palidecer y espantarme
siempre que oyera pronunciar el nombre de Crisiess06lo se me habia ensefiado a ver en El
un juez riguroso e iracundo» (WA 40, 1, 298).

A los catorce afios, con un compafiero de escuetehinMartin Lutero a Magdeburgo, a
la escuela de los hermanos de la vida comun (1Mo en Eisenach, adonde se traslado ya al
afo (1498), tuvo que ganarse el pan, segun costudabtiempo, cantando de puerta en puerta
en una especie de tuna estudiantil (WA 30, II, 5B) Eisenach, su «ciudad querida», tenia
parientes. Sobre todo en la familia Schalbe-Cattadogiéo un ambiente célido, de formacion
cristiana.

b) Estudio en la universidad y entrada en el convedigante el semestre de verano
de 1501 frecuento Lutero la universidad de Erfucbgnenzo el estudio de las «artes liberales».
Hall6 hospedaje en la St.-Georgen-Burse. Estajadof la manera de vida y orden de los
estudios. La facultad de artistas seguia de todimam la «via moderna», es decir, la filosofia
nominalista a la que imprimiera su cufio Guillern® @ckham. De ahi que mas tarde diga
Lutero de si mismo- «Sum enim Occamicae factioni@#A 6, 600). Después del estudio de
trivio: Gramatica, dialécticy retorica, alcanzé en otofio de 1502 el tituloBiecalaureus
artium. Como tal podia ya dar clases por si mismo, perdiragh estudiando. A par del
cuadrivio, tenia sobre todo que cursar filosofigurad, metafisica y ética. Con el titulo de
magister artium(7-1-1505), tenia abiertas las aulas de una defdaglitades de teologia,
medicina y derecho. La ambicién del padre lo désdinestudio del derecho, que comenzé el 20
de mayo de 1505. Pero ya el 20 de junio, sin motjue sepamos, se volvid a casa de
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vacaciones. A la vuelta, el 2 de julio, le sorpiénidnto a Stotternheim, cerca de Erfurt, una
fuerte tormenta. Derribado por un rayo que esta#éca, gritd entre angustias de muerte:
«Ayudame, santa Ana, que me haré monje.»

A pesar de la extrafieza de sus amigos y la durigmasa de su padre, Lutero cumplid
este voto arrancado tal vez por el miedo, y el @7utio entr6 en el convento de eremitas
agustinos de la observancia de Erfurt. Entre loschosi conventos de la ciudad, pudo
recomendarsele éste, aparte su seriedad ascéticauptendencia occamista, que ofrecia a
Lutero una continuacién organica de sus estudida tieultad de artd$.

La lectura de la Biblia prescrita por la regia yreto del oficio familiarizaron al joven
agustino estrechamente con la sagrada Escriturspu@e de un afio de noviciado, emitido su
profesién en septiembre de 1506 y, pocos meseségsel 3 de abril de 1507, fue- ordenado
sacerdote. Estados de angustia durante su primsaa que casi le hicieron escaparse corriendo
del altar, ponen de manifiesto hasta qué puntdadtatero bajo la impresion de la majestad de
Dios y cuan poco capaz era de oir y realizar plemdenlos textos mismos de la liturgia
(clementissime PaterEsto tiene importancia para juzgar la afirmaciér_dtero de que, en el
monasterio, se le ensefd a «esperar el perdors gedados y la salud eterna por nuestras obras»
(WA 40, lll, 719). Pues los textosque fueron rezados al ser admitido Lutero comacmy
los que él rezaba diariamente en el Misal encaresiegradamente que el hombre de por si no
puede nada y Dios da el querer y el llevar a calsmn asi una impresionante negacion de toda
justicia de obras. El prior pronuncié entonces aofiy entre otras, las siguientes oraciones:
«Dios acabe la obra que en ti ha comenzado... BigBafior, bendecir a este siervo tuyo, para
gue con tu ayuda persevere en tu Iglesia y alcangea eterna por Cristo nuestro Sefior... para
gue sea guardado por la santidad que tu le infund@$éada de esto hizo, al parecer, impresion
en Lutero, pues estaba demasiado lleno de si nysiesus experiencias intimas.

Destinado para profesor de teologia, estudio Luter@l estudio general de su orden en
Erfurt, que estaba unido a la universidad. Aquihai& de nuevo dentro del circulo magico del
occamismo, tal como se lo ofrecian los comentagidas Sentencias de Pierre d’Ailly y de
Gabriel Biel. Simultaneamente era lector de lassdiberale€. En otofio de 1508 se le confi6 el
lectorado de teologia moral en la recién fundadeessidad de Wittenberg. Por esto prosiguio
alli su estudio de la teologia. En mayo de 150Biz@baccalaureugbachiller) y como tal dio
sus lecciones biblicas. Antes de llegaeatentiariusfue trasladado otra vez a Erfurt. Alli ley6
sobre lasSentenciay en otofio de 1510, con el principio del tercerdjtse hizabaccalaureus
formatus,es decir, habia cumplido las condiciones paagister.

En las notas marginales al texto de Lombardo ysagwritos de san Agustin, del mismo
tiempo, poseemos las primeras manifestacionesdieak) de mano de Lutero. En las notas a
Agustin se muestra Lutero occamista en la cuesiolos universales y en su idea de Dios. En
este sentido interpreta también al Padre de laifgleero se siente a par confirmado por él en su
critica contra la filosofia y los filésofés Estos son, en sus puras logomaquias, residua de |
Stoa (WA 9, 24). No quieren reconocer la incomplédidod de Aristoteles con la verdad catélica
(WA 9, 27).

Al comienzo de sus notas sobre fsntenciasecalca Lutero que no intenta negar a la
filosofia toda utilidad para la teologia; pero, mar parte, quiere atenerse mas, con Pedro
Lombardo, a la doctrina de la Iglesia, sefialadaementAgustin, que no apoyarse en las
discusiones de los filésofos y en sus opinionessteiela que mutuamente se impugnan (WA 9,
29, 1). Para hablar de las cosas divinas, 3¢ queda la palabra de Dios mi&fioDe lo
contrario, palpamos en las tinieblas. Esto no guieronfesarlo los fildsofos, pagados de sus
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sutilezas. Mientras el maestro de Besntenciagecalca, con Agustin, que nuestra palabra se
gueda muy atras de nuestro pensamiento sobre iek,pensamiento, a su vez, no puede
tampoco asir adecuadamente el ser de Dios, lasofdé hacen como si todo fuera para ellos
comprensible y expresable (WA 9, 47, 25). A lasxapies de «celebérrimos doctores», que solo
ofrecen tradiciones humanas, opone Lutero la sadgeadritur8 y hace ya resonar el principio
de la Escritura.

Ya en estas observaciones marginales ocupan yyp&oca Lutero las cuestiones que
luego serian tan apremiantes para el reformadoresebpecado original, la justificacion y
santificacion del hombre por la fe y la caridadnCelativa extension se plantea el problema de
la relacion entrepiritus sanctus y caritagjue se discute en la distincion 17 del libro prionee
las SentenciasLutero distingue nuestra caridad, copaitas creatadel Espiritu Santo, como
carita increata.Esta es la causa eficiente de nuestra caridad,noesa causa formal, no aquello
por que amamos. No es el Espiritu Santo mismo,doncsuyo. Pero en la economia efectiva de
la salud, con el Espiritu Santo se nos da la cétdeada, y a la inverdd. Como Cristo es para
nosotros «fe, justicia, gracia y santificaciBflpy estos son, a par, dones creados, que se hacen
nuestros; asi es la caridad, de una parte, elitesf@nto, y, de otra, el acto de caridad, que el
Espiritu Santo produce por medio de nuestra valumdai pues, Lutero no podia admitir un
habito propio creado de la caridad, sino sélo wradad actual creada, que una y otra vez es
operada en nosotros por el Espiritu Santo que, aamin de la caridad, ocupa el puesto del
hébito.

Lutero no toma desde luego de Lombardo la ideatifitm de la caridad con la persona del
Espiritu Santo, en cuyo caso este mismo seria ilata@tente nuestra caridad, pero defiende al
maestro de laSentenciagontra los escolasticos. Lutero no sabe aprecsamiotivos que éstos
tenian para criticarlo. Querian en efecto mantgmealzar la distincion entre Creador y creatura,
y que el pecador necesita de una nueva calidadgméirar en la nueva relacion y nuevo obrar
con Dios. Para Lutero todo esto son fantasmasdoglasticos estan puramente influidos por la
teoria del habito, de Aristételes, «filésofo ramtid con ello se sitta en la linea de los
occamistas, que de buena gana pasarian sin la tyawtual, a fin de eliminar en el hombre toda
razén, por la que Dios estuviera obligado a beatifal hombré-!

La caridad operada por el Espiritu Santo no es wdéobuena cualidad del hombre, sino
gue ella «hace grata a toda la persona», con mgosctos y actitudes. «Sélo ella es virtud, y
hace virtudes a todas las otras» (WA 9, 90); allala emperatriz de las virtudes y la reina de los
merecimientos» (WA 9, 44, 6). Sin embargo, esté&dadrsolo se da en union con la fe y la
esperanza. Por otra parte, la fe justificante sdoposible en union con la caridad y la
esperanZ&. Ahora bien ¢no cree también el pecador? ¢Eotstée, y no la misma, a la que
solo falta la animacion por la caridad? Lutero ddrdbs clases de fe. La fe infusaymaene con
la caridad; es, por ende, idéntica afides formata;la fides informisdebe, en cambio,
identificarse con lafides acquisita et naturaliter moraft§. Asi pues, como virtudes
sobrenaturales, la fe, esperanza y caridad sopdraaes. Se infunden a la vez. No tienen por
base ningun habito, a no ser el Espiritu Santo migne las obra en nosotros y por el que deben
ser constantemente actualizadas en nosotros. Dge dm sigue que la fe justificante que nos
hace hacer lo que manda la ley, es siempre lattmd@e por la caridad. La fe antecede a todo
merecimiento, y en el premio corona Dios sus p®gimes?!

En cuanto a la preparacion para la gracia de l#figagion, Lutero recalca con el
Lombardo contra la teologia de la escuela de Riellg buena voluntad es ya don de la gracia, y
le precede la fe no temporalmente, pero si causédmepor naturaleZd. En la doctrina del
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pecado original, Lutero ataca mas vivamente al lanthto No puede sostenerse la opinion de
éste de que «dbmessea el pecado original» (WA 9, 78l pecado original consiste en la
pérdida de la justicia sobrenatural del estadoipivioy y se borra completamente en el bautismo.
Queda la concupiscencia como castigo; ella eséacap, que enciende el pecado y consiste en
la desobediencia de la carne. La razén privada dealcia y virtud no puede ya domar la carne,
cuya naturaleza es enfurecerse, como un cabaifo,foeno se ha roto y no obedece ya. Después
del bautismo queda la concupiscencia debili{@eilitatur), pero no desterrada. Para su castigo
tropieza el hombre con la resistencia de la casdle a duras penas logra sujetarla y sélo con
dificultad cumple el mandamiento de Dios (WA 9,.78) pecado original se transmite desde
luego por generacion corporal, pero su causa rla &guria, sino el castigo de Dios. Lutero
acentta contra el Lombardo: «Aunque la carne faptaramente pura y engendrada sin placer;
sin embargo, en virtud del juicio de Dios sobre Wdaprivaria necesariamente al alma de la
justicia original, es decir, le acarrearia el pecadginal» (WA 9, 75). Con estas ideas, Lutero
esta aun dentro de la teologia de su tiempo. Apsnasllan rastros de un pesimismo particular,
fundado en sus propias experiencias y luchas dgdsro

Viaje de Lutero a Roma

Pleitos de la propia orden llevaron por este tierapoutero a Roma. Juan de Staupitz,
vicario general aleman de los agustinos de la vhgeeia, fue hecho a la vez, en 1510, provincial
de la provincia sajona de la rama no reformadaaderden. Por deseo de la curia, Staupitz
trataba de unir ambas ramas de la orden. Al intemtgponian siete conventos de la observancia,
entre ellos Erfurt, que temian se aguachinaraftema por concesiones a la rama no reformada.
Como portavoces de esta tendencia fueron enviatiosuaia Juan Nathin, profesor de Lutero, y
éste mismo como acompafante. Sus gestiones erridarmu lograron gran cosa. Pero ¢qué
significd este encuentro con la Roma del Renacitmigrara la evolucién de Lutero como
reformador? ¢Recibiéo aqui los impulsos decisivas ga lucha contra la curia? jNo! Lutero
sinti6 a Roma como otros piadosos peregrinos deswpo. La Roma santa con sus lugares de
gracia lo absorbi6 tanto que apenas pudieron afionaresiones negativas: «Yo fui en Roma un
santo loco, corri por todas las iglesias y rincopase crei todo lo que alli se ha mentido.
También celebré en Roma una misa o diez y casiaba pena que aun vivieran mi padre y mi
madre, pues con mucho gusto los hubiera sacadmudgdtorio con mis misas y con otras obras
y oraciones aun mas excelentes» (1530; WA 31, 8).2&ero el fin principal de mi viaje a
Roma», asi lo contard posteriormente Lutero erchada de sobremesa, «fue mi deseo de hacer
una confesién general, y ser piadd$b»Sin embargo, le fallé a Lutero la esperanza lfeise
de sus angustias interiores por medio de una donfegeneral, pues tropezé con confesores
incultos y, en su opinion, sin inteligencia.

Doctor en Sagrada Escritura

Cuando en el «receso de Jena» se hallé una congmoeerel pleito de la orden, a fin de
evitar una mayoria de la observancia en el capitwdabia ya para Lutero razon de seguir en la
oposicion contra Staupitz. Este lo llamo, el verdadl 511, a Wittenberg, para que se prepara al
desemperio de la catedra de Biblia, que hasta esg@utipara Staupitz mismo. En junio de 1512
fue nombrado Lutero predicador de la orden, y eld ®ctubre se gradud de doctor en teologia.

Ahora podia encargarse dellactura in Biblia,que conservo hasta su muerte. El hecho
marcaba su destino y colocaria en el centro déelec@n universal la ciudadilla universitaria,
sin tradicion alguna, de Wittenberg, situada «atezo del mundo civilizado» (WA Tr. 2, 669,
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n.° 280b). Sus lecciones transmitidas en autografoapuntes de los discipulos no se

descubrieron hasta fines del siglo pasado, perdedestonces se les ha prestado atencion
creciente, pues son la fuente mas importante dedlcion de Lutero como reformador. Se trata

de las lecciones sobre los salmos (1513-1515)bsedas cartas a los romanos (1515-16), a los
galatas (1516-17) a los hebreos (1517-18). Coivlaidh de las lecciones en glosas y escolios y
la aplicacidon del cuadruple sentido escriturar@n®via formalmente Lutero dentro del marco

de la exégesis tradicional. A la vez se asimilaganluevos estudios linglisticos del humanismo,
por ejemplo, en la utilizacion délsalterium QuincupleXx1509) de Faber Stapulensis (aprox.

1450-1536) y de su traduccién e interpretacibnagechrtas paulinas (1512). Si es cierto que
estas ediciones determinaron ya la eleccion deakena de las lecciones, mas decisivo es que
precisamente los salmos y las cartas de Pabloestapan muy bien a ser molde del fuerte
caracter personal de la teologia de Lutero.

Gracias a su orden, Lutero entré temprana o inteaste en contacto con la sagrada
Escritura. El mismo lo atestigua en las charlasaleremesa: «En el convento le dieron los
monjes una Biblia con roja encuadernacién de cueom ella se familiarizé de tal forma que
sabia lo que habia en cada péagina y podia halieedmtamente cualquier pasaje. Si hubiera
guerido conservar esta Biblia, tanto mas deseabansbuen conocedor de los pasajes biblicos
(localis biblicus).Ningun estudio me placia entonces como el de leadagescritura. L&isica
de Aristételes la lei con gran repugnancia, y ehodn se me abrasaba cuando podia finalmente
volver a la Biblia» (WA Tr 1, 44, n.° 116). «Cuandatré en el convento, comencé a leer la
Biblia, luego otra vez, luego otra, con gran adoina del Dr. Staupitz» (WA Tr 3, 598, n.°
3767). Asi llegd Lutero a un maravilloso dominioldeBiblia, que le permitia hacer largas citas
de memoria. Pero mas importante que este dominialode la sagrada Escritura es la relacion
personal en que entro con ella, y por la que lapadhar su esposa. El trato con la Biblia no era
para él una experiencia de cultura, como para nmauchmanistas, ni teologia en contraste con el
encuentro religioso inmediato con la palabra desDiRara Lutero no existia pareja separacion:
«Si quieres hacerte cristiano, toma la palabra d&tdCy sabe que nunca te la aprenderas del
todo, y tendras que confesar conmigo, que aun lobessal abc. Si valiera gloriarse, también yo
podria gloriarme, pues en este estudio he pasaoydioches; pero tengo que quedarme
discipulo en esta ciencia. Diariamente empiezo /e como un alumno de primeras letras»
(WA 29, 383).

«Y, sin embargo, esta sumision es, desde el pimchgo perfectamente distinto que la
sencilla aceptacion del simple cristiano. Se tdatsde el principio de una asimilacién por parte
de quien lucha, combate y se debate, por partgigehte Lutero. Esto es decisivo: el que tan
incondicionalmente queria entregarse a la palabrBids, no fue nunca un oyente en el pleno
sentido de la palabra. Ya veremos que este heahyeqia hasta el final su sombra sobre el
camino de Lutero. Lutero es, desde su raiz, deleesubjetivista?!

Este talante fuertemente subjetivo ilumindé con dammpletamente nueva para Lutero
muchas paginas de las sagradas Escrituras; peejdaciego para otras, sin contar el hecho de
gue el reformador Lutero desechara pronto libroerea de la sagrada Escritura (carta de
Santiago y Apocalipsis), pues parecen oponersan@sio de entender la revelacion.

La leccion sobre los salmos (1513-15)

Los Dictata super Psalteriungoncrecion escrita de sus lecciones sobre los salgue dio
Lutero desde agosto de 1513 a octubre de 151%lqmmer monumento general de sus ideas.
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De ahi que se los haya frecuentemente estudiadasaiitimos decenios, siquiera no se haya
logrado unanimidad sobre su puesto en la evoludbédiutero como reformador.

Apoyandose principalmente enRgalterium Quincuplege Faber Stapulensis (Paris 1509)
el joven profesor hizo imprimir un texto del salbecon anchos espacios entre lineas y amplias
margenes para la mano de los estudiantes. A esfiaredntepuso un prefacio y a cada salmo
una especie de indice de materias. El ejemplamuterad, con sus glosas lineales y marginales se
ha conservado en el «Wolfenbuttler Psalter»; ademaagxtensa explicacion del texto, los
escolios, en un manuscrito de Dresden. En otofitbdé comenzd Lutero a preparar la leccidon
para la imprenta. Pero no pasé de los comienzdsdsal; 4; 22-24). Sin embargo, hay que
tratar de fijar la cronologia pues no sabemos silrmlamos ante una manifestacion de Lutero
del tiempo de la leccion, o de una refundicion @ast.

Fiel a la tradicion hermenéutica, Lutero mantieheuddruple sentido de la Escritura. El
sentido literal es para él la referencia a Crisima ya aparecido. Pero este Cristo es visto en
unidad con su cuerpo mistico. «Lo que puede entsadke Cristo como cabeza, puede también
entenderse de la Iglesia y de la fe en El» (WA14; 3, 458). Asi pues, lo que se dice de Cristo
puede aplicarse alegdrica o misticamente a laidgglgsnoral o tropoldgicamente al cristiano. De
ahi que se halla en Lutero una estrecha conexiba efistologia, eclesiologia y soteriologia. Sin
embargo, por muy naturalmente que se mantengdgéeka como cuerpo de Cristo y por muy
importante que sea su funcibn como instrumento a@ledsen la administracion de los
sacramentos y sobre todo en la predicacion de lgbn@ade Dios, el tono se pone en la
identificacion del cristiano con Cristo fundadaetmisterio del cuerpo mistico. «Todo paso de
la Escritura que habla del advenimiento de Cristdaecarne, puede muy bien, y hasta debe
entenderse de su advenimiento espiritual por laiagsa(WA 4, 407; 4, 19). «Asi pues, como
Cristo fue concebido por el Espiritu Santo, asotogyente es justificado y regenerado sin obra
humana, Unicamente por la gracia de Dios y la acdéb Espiritu Santo (WA 3, 468).

En Cristo commpus Deise ha revelado Dios. Sin embargo, aun en esa cguelaigue
siendo el oculto,deus absconditusSi ya de suyo es para nosotros incomprensible,aen |
encarnacion se nos oculta de manera particular {WA; es mas, en, la triste figura del hombre
en la cruz, se nos ha ocultado francamente emiwaz@?2. En Cristo crucificado sube de punto
el contraste entre Dios y hombre, cielo y tierrgnifiesto y escondido, presente y futuro,
espiritual y carnal, juicio y gracia, justicia ysaricordia, muerte y vida, hasta la contradiccion;
pero, a par, todos los contrastes se integran oileonen una unidad superfot. En la cruz
Dios mata para resucitar, aniquila para salvardeoa para beatificar, juzga para perdonar,
opera en ebpus alienunsuopus proprium(WA 3, 246; 19ss; 4, 87, 21ss).

La cruz y muerte de Cristo es el juicio sobre alage, en la cruz toma Cristo nuestra
condenacion y reprobacion. Pero Dios no castiga gaiquilar, sino para llevar a la vida. Dios
hace maravillas en su santo (Sal 4, 4), porque@ata Cristo a todos los ataques del dolor y de
la muerte, y asi precisamente lo salva; lo protegela mayor fuerza, donde mas lo abandona; lo
lleva a la salud, alli donde lo condena (WA 4, 8@ss). Cristo, que aparece como el mas
reprobado y maldecido, es bendecido (WA 3, 63,)1Esla cruz, pues, se suprime la tension
de juez y redentor, de la ira y de la gracia desPse pone de manifiesto la unidad de la célera
santa de Dios y de su amor misericordioso.

Ahora bien, lo que vale originar(eadicaliter) y causalmentg¢causaliter)de Cristo, lo que
sucedié en él ejemplarmente, se dice en la exégepisidgica del cristiano que, por la fe, ha
entrado en el acontecimiento de la salud eternan&s el que quiera entender rectamente al
apostol y otras escrituras, tiene que entenderolilgicamente expresiones como verdad,

16



sabiduria, virtud, salud, justicia. Virtud es l@fza con que El nos hace fuertes, por la salud nos
salvamos y por la justicia nos hacemos justos.la#sbbras de Dios son los caminos de Dios.
Segun el sentido literal, todo es Cristo; segimaial, lo es la fe en El (WA 3, 458, 8-11). El
opus deiigual a Cristo se convierte @pus deiigual a fe en Cristo. Cristo es sacramento, es
decir, signo que va mas alla de si mismo; es rmabgtractumnosotros somos stoncretum
(WA 4, 173, 23), es decir, Cristo tiende como $érdimos a su realizacion en el creyente,
«nosotros debemos configurarnos todos segun spkjefWA 2, 243, 15).

La aplicacion de la obra de la salud se hace ealk&bra y en el sacramento: Las palabras
del evangelio son atehiculum(WA 4, 229, 38), en que la verdad viene a nosoff@so esta
palabra no es s6lo comunicacion, sino palabrazfiga ella se continda el juicio de Dios en la
historia y la cruz se nos hace contemporanea.dgstacomo juicio y justicia de Dios significa
tropolégicamentéumilitas,o0 mejor,humiliatioy fides.En la humildad se hace el justo su propio
acusador (WA 3, 29, 16). Asi se hace eficaz laeseid de Dios; nosotros renunciamos a nuestra
justicia, confesamos nuestros pecados y damogda i@ Dios, aun cuando nos parece que no la
tiene (WA 3, 465, 9). «No habra en nosotros justinb nace justicia alguna, si antes no viene a
caer de todo en todo la justicia y pasa nuestriEci@sEn otro caso la justicia de Dios seria
irrision, y Cristo habria muerto en vano» (WA 3, 9%s). «Es justo que nosotros nos hagamos
injustos y pecadores, para que Dios quede judidican sus palabrasy. asi reine mas en
nosotros la justicia de Cristo...» (WA 4, 383, 7¢8i que «todo nuestro fervor debe dirigirse a
hacer grandes y graves nuestros pecados» (WA 335129

Este propio juicio, la «crucifixion de la carne,edecto de la palabra de Dios» (WA 4, 461,
37). No es mero supuesto de la justificacion, smmohumilitas fidei(WA 3, 588, 8; 4, 90, 20;
127, 10; 226, 4; 231, 7 et passim) ya ésta misRargue no es justo el que se tiene por humilde,
sino el que se ve abominable y digno de condenaciWA 3, 465, 6). Entendido
tropologicamente, el juicio es kumiliatio, la condenacion de si mismo bajo la palabra de Dios
(WA 3, 465; 462), y la justicia, la fe. Porque, @@dgRom 1, 17, en el evangelio se revela la
justicia de Dios, que va de la fe a la fe (WA 364@6; 463, 1)Humilitas y fides deben
distinguirse tedricamente, pero estan tan insefm@rante unidas como las dos caras de la
misma cosa. «La propia condenacion es, por agi, dcara que se hace visible, que mira hacia
afuera; la fe, la cara interna de la justidfb.

Poder comprender juicio y justificacibn como untsmsa e identificar el juicio con el,
evangelio y la gracia es para Lutero la gran mlaawEs maravilloso como la gracia o la ley de
la gracia (que es lo mismo) puedan ser juicio tigiss.. Sin duda porque El juzga v justifica al
gue le cree. Partiendo de aqui, toda palabra de Bsojuicio (WA 3, 462, 23ss). Pero la
justificacion no esta conclusa, sino que es ungacSi nos paramos, dejamos de ser buenos.
Los que somos justos, necesitamos aun de la gastifin (WA 4, 364, 14) y no acabamos nunca
(WA 4, 296, 35). Progresar significa siempre voleeempezar (WA 4, 350, 15; 334, 35).
Todavia estamos redimidos sOlo en esperanza. Liigasion no se da visiblemente, sino sélo
en la fe. Los que estamos salviospe,no lo estamos aun re (WA 3, 453, 33). En este mundo
no tenemos la cosa misma (res), sino solo testwsamisignos de ella, pues la fe no es la cosa
misma, sino la conviccién de realidades invisilf\&#\ 3, 279, 30).

Esta contraposicion desy spesha de entenderse sobre el fondo de la cristologgaana
y la teoria de laabsconditas.Lutero dice en una glosa al salmo 113 que Cristoetidos
naturalezas, de las que una esta manifiasta, mientras la otra solo se da en la fe y sélo en lo
futuro se manifestara tambiénre (WA 4, 258, 27). El contraste, pues eritr@e e in spe,no es
la oposicion entre «real» e «irreal», sino entraifresto y oculto, visible e invisible. En esta
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vida no tenemos a Cristo, la gracia y la justifiéadn re, en la manifestacion del estado final,
sino en la ocultacion de Ebsconditas sub contraria specyr o que la realidad oculta solo
nos es accesibla fide et speMi cuidado ha de ser no perder lo que s6lo se mendssperanza

y que el pecado no logre otra vez poder sobre ni B)N364). Y es asi que, aun después de
perdonada la culpa, queda mucho de lo que el pewasidia hecho, a saber: debilidad de la
memoria, ceguera del entendimiento, concupiscemalasorden de la voluntad. De estas tres
cosas, como de su fuente, se deriva todo pecadoreSmluos del pecado que fue desde luego
perdonado en el bautismo (WA 3, 453, 7ss; 215, 28). aun los bautizados necesitan
constantemente de curacién (WA 4, 211, 11).

La experiencia de que «pecarnos, pues, siemprengssgiempre impuros» (WA 4, 364,
9s), la habia hecho ya Lutero en su primera épogaentual. La leccion sobre los salmos esta
ademas llena de la idea de que el cristiano, cormstoCen la cruz, cuanto mas profundamente
abandonado esta de Dios, tanto esta mas cercaodg\WA 3, 63); donde se da por perdido, se
salva, y «si muere, es justificado» (Rom 6, 7; WA@). No importa, pues, deshacerse de la
tentacion, sino aceptarla en la fe en Dios, queeksslo justo y justifica a todos en Cristo» (WA
4,299, 21; 417, 26).

La leccidn sobre la carta a los Romanos de 1515-16

Las concepciones que expuso Lutero en Dostata super Psalteriunsobre juicio y
justificacion, fueron por él elaboradas con mayaridad en las lecciones sobre la carta a los
Romanos habidas de noviembre de 1515 a septieralt®ldb. Si ya de suyo se inclinaba Lutero
al pensamiento y estilo paradgjico, la lengua da earta paulina lo provocé francamente a un
chocante pensar antitético. Las ideas fundamentidda leccion: el pecado permanente y la
justicia extrafa, las formula Lutero en el prélagdos escolios como sigue: «La suma de esta
carta es destruir, extirpar y aniquilar toda sati&y justicia de la carne... por muy de corazén y
sinceramente que se practique, e implantar, levgnémgrandecer el pecado» (WA 56, 157)...
«Porque Dios no nos quiere salvar por propia jiastycsabiduria, sino por extrafia, por una
justicia que no viene de nosotros, ni de nosotem® hsino que nos llega de otra parte; no brota
de nuestra tierra, sino que baja del cielo: Hayespujue ensefiar una justicia, que viene
completamente de fuera y es justicia extrafia. Bores menester comenzar por extirpar la
propia justicia, agazapada en nosotros» (WA 56).158

Se trata de reconocer que somos pecadores, y ers@sido tenernos que «hacernos
pecadores». Por este pecado, que Lutero experiro@mia permanente y contra el que tiene que
luchar de por vida el bautizado, no se entiendpeehdo actua{peccatum actuale)sino el
pecado radicalpeccatum radicale)jue antecede a todos los actos particulares desalde |la
concupiscencia. Su esencia intima es la propiacijaisita propia complacencia y el propio
interés. De nosotros mismos estamos torcidos yimhados (WA 56, 258; 304). Este torcerse
hacia uno mismdcurvitas WA 56, 356), amenaza consumir y corromper nugstnajores
disposiciones y acciones, «No codiciaras», es deroireferiras nada a ti mismo, ni buscaras
nada para ti, sino que viviras en todo para Diaga [kl obraras y en El pensaras» (WA 56, 356).
Todo: conocimientos, virtudes y bienes, por buem® en si sea, queda pervertido por esta falsa
referencia. «Siguese que si la fe no ilumina allireny la caridad no lo libera, no puede querer o
poseer u obrar bien alguno; s6lo puede hacer malcaso que haga bien» (WA 56, 355). Esta
concupiscencia no es soélo para Lutero residuo eledgn, como lo era aun en la leccion sobre
los salmos (WA 3, 453), ni sélo incentivo para mu@ecadqfomes) sino pecado real. Lutero
echa en cara a los tedlogos escolasticos «sofiaeqydte todo el pecado original lo mismo que

18



el pecado actual, como si fueran cosas que en aumenmto pueden desaparecer, como desaparece
la oscuridad con la luz» (WA 56, 273).

Sin duda se perdona la culpa; pero el pecado, absposicion fundamental desordenada
del hombre, solo se destierra en lento procesmbpi@ de la gracia. Lutero no sabia eso en las
luchas de los afios atrés: «Por eso luchaba comsggoo, sin saber que el perdon es ciertamente
real, pero no hay quit@blatio) del pecado, a no ser en esperanza; es decir, quexadlo sera
quitado por el don de la gracia, la cual emgpigzjuitarlo, de forma que, en adelante, no es ya
imputado a pecado» (WA 56, 274). El que aceptasesfeecado y «libremente se reconoce para
la condenacion», ése «ha satisfecho a Dios y @e»jusEsto acontece por la fe, en que el
hombre cautiva su inteligencia bajo la palabraaderliz, se niega a si mismo, renuncia a todas
las cosas, muerto a si mismo y a todo» (WA 56, 429,6).

Este pecado permanente no impide una unién rearegénte con Cristo, ni excluye que
se le conceda la justicia de Dios en el sentidordejustificacion real. «Por su fe, que es la fe de
Cristo, unido a su muerte de cruz y aceptando ta@wacion de su pecado por sentencia de
Dios, queda transformado en lo mas intimo y esfitedo ante Dios$”. Formulaciones
extremosas de Lutero y su frecuente empleo de pal@omamputare, reputare, non-imputatio
han conducido a la mala inteligencia de que no e®mima justificacion del hombre en el sentido
de una transformacion interna y perdon real dgémsdos. Justificacion exterior no quiere decir
gue se quede sdlo en lo exterior, sino que vierfaata y es dada por Dios; no se alcanza por la
virtud del hombre, sino Gnicamente por la fe epdibra de Did¥. Es mas, Lutero recalca que
no se trata primeramente de la desaparicion dedoados particulares, sino de la destruccion
del hombre viejo y de la creacion de otro nuevayueel hablar humano, se quitarian los
pecados, mientras permaneceria el hombre; en slcdgé al revés : «El hombre es arrancado al
pecado, mientras éste queda como un residuo..tdcagy justicia espiritual levanta al hombre
mismo, lo transforma y aparta del pecado, aun cuaefe subsistir a éste (WA 56, 334)... Por
eso, dice también Samuel (1 Sam 10, 6): “Serasvaim@n”, es decir, otro hombre. No dice: Tus
pecados seran cambiados, sino: tu seras primarpyosi te haces otro, también tus obras seran
otras» (WA 56, 335). La justicia no resulta delasljusto, como ensefia Aristételes, sino que
precede (WA 56, 172). Como los actos ministeriales sacerdote suponen la ordenacion
sacerdotal, asi las obras de la fe suponen ldigasion por la fe (WA 56, 248). Esta gracia de
justificacion no es un habito, no es una cualidael sg adhiera al hombre, como la pintura a la
pared (WA 56, 354), sino que es prendido por lauglirde Dios, por el Espiritu Santo, que
adquiere poder sobre nosotros y dirige a Dios tagsstra existencia en fe, esperanza y caridad.
En cuanto nos dejamos prender actualmente por mtitisSanto, somos justos. EI hombre
gueda libre del pecado (detccatum actualg radicale),al dejar obrar a Dios y estarse él quieto
(WA 56, 277). Por razon de este actualismo y adémexcluir toda disposicion sobre la gracia por
parte del hombre, independientemente del EspiantdS— asi interpreta Lutero falsamente la
escolastica —, rechaza Lutero, como Ockham, laigraabitual. Ve a los cristianos en peligro
de querer agradar a Dios «pasando por alto a €ristmmo si en adelante no necesitaran ya a
Cristo, una vez recibida la gracia justificante»X\66, 298).

Asi, la vida de fe es una perpetua vuelta a empemasituarse siempre de nuevo ante
Cristo. Pero es también un proceso continuo «umaveeion dia a dia y en medida creciente del
espiritu» (2 Cor 4, 16; WA 56, 443).

Lutero ve al justificado como un enfermo ante etlim@ que le promete la salud y ya ha
empezado a curarlo. Cristo, buen samaritano, «li@vénesén al hombre medio muerto y
comenzO a curarlo, una vez que le prometié plehad saara la vida eterna» entretanto, le
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prohibe todo lo que pudiera detener la curacioBs«gor el mero hecho completamente justo?
No, sino pecador a par que jugsimul peccator et iustuspecador en realidad; justo en virtud
de la consideracién y de la promesa cierta de &gogue lo quiere redimir del pecado hasta que
lo sane completamente; y asi esta completamenteesaasperanz@n spe), pero es pecador en
realidad(in re); sin embargo, posee las primicias de la justicien @lé que busque mas y mas,
con la conciencia siempre de ser injusto» (WA 5&, 2f. 513).

Asi pues,iustus ex fideno significa s6lo que soy justo por razon de lasfap que la
justicia es objeto de la fe, no es visible ni expentable(non in re). Es mas, tiene que
permanecer oculta, no puede hacerse visible, cangiotia de Dios en Cristo (WA 56, 171).
Pero esta instalada en mi, y lentamente adquiiiarg sobre mi. «Y es asi que toda nuestra
vida es tiempo en que se quiere la justicia, pereenalcanza nunca del todo; esto se logra solo
en la vida venidera» (WA 56, 272).

Lutero distingue, pues, entre la justificacion aseindivisible como la fe (WA 56, 249;
251) y la santificacion, que es un proceso lengvon esta leccion no habla aun de la «doble
justicia»; si, empero, siguiendo a Rom 5, 15, dgdaia y el don. La gracia significa aquello por
gue Dios nos justifica, o mas bien, aquello quaaseda, como en su origen, en Cristo; y don
(donum),aquello que Cristo derrama en nosotros. «La paldipa la gracia de este solo
hombre” ha de entenderse de la gracia personalridéoCcorrespondientemente al propio y
personal pecado de Adan; el cielo, empero, esstija que nos es dada» (WA 53,8). Lutero
acentlia que gracia y don son «una sola y mismacpse define: mas precisamente la relacion
entre ambos. Tampoco se aclara la relacion entggalda operansla «gracia primera» sola
eficaz, y lagratia cooperansgue admite crecimiento y grados (WA 56, 379). Cs@abre todo
queda el sujeto que es, a par, carne y espirgitg jupecador, que hace obras de la ley y de la fe,
gue se comporta pasivamente frente a la sola gogamaobra, y que, sin embargo, tiene que
creer, esperar y amar y hasta cooperar con laagra@cer en ella y hacerse santo. Mientras
Pablo admite junto a la carne y al espirittnelis,el hombre interior, que puede ser carnal y
espiritual, Lutero s6lo conocearo et spiritus,y todavia esta tentado a identificarlos con el
cuerpo Yy el espiritu del hombre. «El mismo homlzre éa vez espiritu y carne» (WA 56, 350).
Lutero compara esta unidad con la de las dos nerasa en Cristo, y, como en ésta, se da
también en aquélla la comunicacion de propiedécmsmunicatio idiomatum¥Mas como un
solo y mismo hombre en su totalidad consta de camspiritu, de ahi es que Pablo atribuya al
hombre entero ambas cosas, que se oponen entpraieden de partes opuestas de su ser. Asi
se llega a la comunicacion de propiedades, y umysolismo hombre es espiritual y carnal, justo
y pecador, bueno y malo. Lo mismo que una solasymaipersona de Cristo es a la vez muerta y
viva, a la vez paciente y bienaventurada, a la agtva e inactiva, etc., por razon de la
comunidad de propiedades, aunque a ninguna desasaturalezas le convenga lo que es propio
de la otra, sino que se da entre ellas el mésntmleontraste» (WA 56343). Segun esta
comparacion la persona humana deberia ser sujatardest spiritus;ella que, desde luego, cae
en el mal, pero no es tan absolutamente mala, rgugiede aun algun resto que se vuelva al
bien, como aparece claro en nuestra conciencia» S&2A37).

Este hombre tiene que trabajar cordehum,o, por mejor decir, el hombre movido del
espiritu, elhomo spiritualis,debe resistir a la concupiscencia, a fin de qudamine el pecado
gue ha permanecido en nosotros, sino que el esgéstruya al que antes nos dominara (WA 56,
314); el hombre debe soportarla, (WA 56, 346; 2wdta que el espiritu la destierre. Asi, por la
concupiscencia, el hombre es pecador; mas comdajdsticia de Dios (WA 56, 269), es justo.
Pero no lo es estaticamente, sino en un constantegp de mejoramiento. «El que va a
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confesarse, no ha de pensar que va a dejar alltanga, para poder vivir tranquilo. Tiene que
saber que, al dejar la carga, entra en la mili@aDibs... EI que no esta dispuesto a seguir
luchando ¢ a qué pide ser absuelto y ser alistadbeagército de Cristo?» (WA 56, 350).

Si Lutero deja mucho que desear en cuestion désjineg/ cuidado teoldgico, tomo, sin
embargo, enérgicamente en serio el caracter ocestadinante del hombre «y la problematica
tipicamente paulina del ser y el hacerse o llegseradel haber y el aspirar, del indicativo y el
imperativo» (O. Kuss). De aqui resulta sin difiadltel enlace con la primera tesis sobre las
indulgencias, de que toda la vida del cristiancedsdy penitencia.

Leccion sobre la carta a los Galatas

A continuacion de la carta a los romanos, expuderbwen el invierno de 1516-17 (27-10
a 13-3) la carta a los Gélatas. Esta leccion sloasconservado en el manuscrito de un alumno.
Lutero o Melanchthon elabor6 en 1519 estos apuwaemcommentariupara la imprenta (WA
2, 443-618; cf. WA 57, Il, XVI). La carta a los @#ds volveria aun a ocupar frecuentemente a
Lutero. Era «su carta», a la que se habia confieli® mi Katharina v. Bora» (WA Tr 2, 69, n°.
146). Aqui hallaba Lutero confirmada su concepdiéna justificacion por la fe, sobre las obras
de la ley y las obras de la fe, sobre la carneegpiritu y sobre el pecado permanente. «La nueva
y maravillosa definicion de la justicia» dice: «justicia es la fe en Cristo... Segun una palabra
de Jerénimo, el creyente no vive de la justiciap @l justo de la fe, es decir, no vive por que es
justo, sino que es justo porque cree» (WA 57,9), 6

Por la fe nos hacernos «una cosa con Cristo». les fla justicia universguniversalis
iustitia). Asi que todo pecado puede reducirse a incredubda@risto. A la objecion de que en
tal caso basta la fe y no es ya menester obraeelybevitar el mal, replica Lutero: De suyo
basta la fe, pero nadie tiene fe tan grande qumieda acrecerse. Asi pues, las obras sirven para
el acrecentamiento de la fe. Ademas, han de paasticcomo servicio voluntario al Sefior Cristo
(WA 57, 11, 70).

Segun Gal 2, 17 se plantea la cuestion de comoepuoegdar el Apéstol que también los
creyentes en Cristo son hallados pecadores (Ro&i®,s). «Todos los creyentes», dice la
respuesta, «son justos por razon de Cristo en quieen y al que, por la mortificacién del
hombre viejo, comienzan a conformarse. Por eso, rpabn de la fe y la comenzada
conformacion, no se imputa lo que no esta aun fiwadio» (WA 57, Il, 74). Asi pues, la
justificacion esta realmente instaurada en mi, peyoesta aun acabada; es un proceso de
conformacién con Cristo. El pecado que permanestahal acabamiento del proceso, no se
imputa, porque Dios mira, por asi decir, al finege anticipa ya en la fe.

La leccion sobre la carta a los Hebreos

Esta ultima leccion, sobre la carta a los Hebreoky se ha conservado igualmente en
copias. Lutero la pronuncié desde el comienzo der 8 comienzo de 1518. Cae, pues, en el
tiempo del pleito de las indulgencias y entra ydasnprimeros meses de la lucha reformista.
Pero no se nota mucho rastro de ello. La critic#rada vida de la Iglesia no es mucho mas
lamativa que en las lecciones precedentes. En icangasa a primer plano el interés
humanistico y filologico de Lutero. La justificaci@s vista mas cristolégicamente aun. En la fe
se nos da la comunion con Cristo. La fe es el ¢izanion entre el corazén y la palabra de Dios.
Por la fe se casan en un espiritu (WA 57, lll, 15@8) hombre se hace semejante a la palabra de
Dios; pero la palabra es el Hijo de Dios; asi ttesfihalmente ser hijo de Dios todo el que cree
en él (Jn 1, 12)» (WA 57, 1Il, 151).
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Lutero explica mas despacio la idea de la muerteCdsto comosacramentum et
exemplumgue toco ya en una observacion marginal a AgustenTrin. IV, 3; WA 9, 18) y
repitié luego a menudo, por ejemplo, en la lecaodbre la carta a los romanos (WA 56, 321), y
la pone en estrecha relacion con la justificaciba. pasion de Cristo es un signo divino
(sacramentumyle la muerte y de la remision de los pec&losintes de que Cristo pueda
hacerse ejemplo, debe el hombre «creer por fe fjueeCristo sufrié y murié por €l como signo
divino (Quoad sacramentumY.erran, pues, gravemente los que intentan borraedmtamente
el pecado con obras y rigores de penitencia, y erapi por asi decir, con el ejemplo, cuando
debieran comenzar por el sacramento» (WA 57, 14)1El hombre tiene que morir con Cristo
por la fe, para que Cristo pueda vivir y obrar gthadominar en él. «kEntonces las obras fluyen
espontaneas hacia afuera de la fe» (57, I, 1H4)a interpretacién de Heb 10, 19 la muerte de
Cristo y su entrada en la gloria del Padre es sjgsacrament®® de la imitacién de Cristo. La
muerte de Cristo es sigrfsacramentumile la mortificacion de la concupiscer€lay hasta de
su muerte, y su entrada en el cielo es s{gacramentumkde la nueva vida y del camino, por
donde hemos ahora de buscar y amar lo celeste»5EVA, 223).

Pero Cristo no es soOlo ejemplo para nuestro pastapgerra; no sélo nos guia y ayuda,
sino que nos lleva. «Porque quien se apoya en &nfél, es llevado sobre los hombros de
Cristo» (WA 1ll, 224). En la muerte de Cristo, sevi® Dios del diablo para realizar su obra;
pero la muerte se estrell6 en la divinidad de GriEin el matar sucumbid el diablo y por la
muerte solo pudo crear la vida. «Asi, por una @xtaana, lleva Dios a cabo su propia obra»
(WA 57, IlI, 128).

Como Cristo, por su union con la divinidad inmqgrtancié en su morir a la muerte; asi
también el cristiano, por su union con Cristo intalofgque se da por la fe en él), vence al morir a
la muert€®. Esta argumentacion no puede entenderse a baseddetrina anselmiana de la
satisfaccion; sino, de acuerdo con la doctrinaistata de la redencion, sobre el fondo de Flp 2,
7ss. Cristo se despoj6 de su forma divina, es 0t la justicia..gloria, paz, alegria», y tomo
«lo que es propio nuestro: el pecado, la locurgglhdicion, la ignominia, la cruz, tristeza, etc.»
(WA 57, 1ll, 136), y asi anulo todo eso desde den#si pues, por haberse él conformado con
nosotros, hombres perdidos, podemos nosotros cwafigps con él. El tom6 sobre si nuestra
injusticia y nos dio su justicia. «La justicia @sgracia misma, esto es: fe, esperanza y caridad,
como se dice en el salmo 30 (31, 2): “En tu justitbrame” ... Ahora bien, ésta es la justicia de
la que escribe en Rom 1, 17 que viene de la fepatioe el Apostol: En el evangelio “se revela
la justicia de Dios de fe en fe” (Rom 1, 17); estdnterpreta mal como la justicia de Dios, por la
que El mismo es justo. A no ser que se entiends sentido de que la fe de tal manera levanta
el corazon del hombre y sacandolo de si lo llelsos, que del corazén y del hombre se hace
“un solo espiritu“ (1 Cor 6, 17) y asi la justiciazina misma es la justicia del corazén... como en
Cristo, por la unién con la naturaleza divina, lananidad se ha hecho una sola y misma
persona» (WA 57, 1ll, 187s).

Segun esta interpretacion, Cristo no me comunicrigsticia sino que tendria lugar una
permutacion de sujeto: el hombre saldria de suiprgntro personal y recibiria como sujeto la
persona de Cristo, a la manera como en Cristotlaalaza humana recibe la persona divina.
Entonces, por comunicacion de idiomas, las proplieside Cristo son predicadas del hombre.

Nueva es en la leccidn sobre la carta a los Heleedscusion de la relacion entre fe y
sacramento y la exposicion relativamente extensandedoctrina sobre la cena. Como ya noto
en la leccion sobre la carta a los romanos (WA 3&)), con las mismas palabras y con
referencia al mismo pasaje de Bernardo de Clarayaécalca Lutero: «La fe en la remision de
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los pecados no basta, si no crees con absolugzaegtie los pecad¢s han sido perdonados»
(WA 57, 1ll, 169). Esta promesa del perdon de lesgulos se me hace en los sacramentos. «De
ahi viene que nadie alcanza la gracia, porqueadailbsolucion, o el bautismo, o la comunién,
o la uncidén, sino porque cree alcanzarla asi p@bkolucion, bautismo, comunion y uncion»
(WA 57, 11l, 169s).

La palabra de Agustfi citada también por Tomas de Aquifib El sacramento obra en
virtud de la palabra, y no porque es pronunciaithe, gorque es creida, la cita también Lutero
algo abreviada, y recalca la necesidad de la digpasdel corazon, es decir, de la fe para la
recepcion fructuosa del sacramento; no basta nerpabice». «Ni aun hoy se bautiza a ningin
nifio, si no se responde en su lugar: “creo” (WAIB7170). «Los sacramentos de la gracia no
aprovechan a nadie, sino que antes bien dafiarea gaise acerque con fe entera. No, la fe es
ya la gracia justificante» (WA 57, IIl, 191).

Asi se hace particularmente apremiante para Lutamo para la teologia de la edad
media tardia, la cuestion de por qué hay sacramesioya la fe justifica. «La palabra y el
sacramento exterior son comunes dignos e indignes,bastan si no gustamos también a Cristo
gue esta escondido en ellos» (WA 57, lll, 200). ri@iaa Lutero recalca que, «en el Nuevo
Testamento, no justifica el sacramento, sino kenfel sacramento» (WA 57, 1ll, 206), no intenta
negar elopus operatumni impugnar que el sacramento se verifique indejeateinente de la
dignidad del ministro y del sujeto, sino acentuae da mera recepcion sacramental sin la
recepcion espiritual, es decir, sin la fe, no apobva nada; si, en cambio, la mera recepcion
espiritual sin la sacramental, segun la palabragiestin: «¢A qué preparas el vientre y los
dientes? Cree y has comidg%.

Recordar la pasiéon de Cristo no es tenerle compasasa que pueden hacer también los
gentiles, sino creer que Cristo derramé su sangrengs pecados. «Y es asi que comer y beber
quiere decir estar inmersos e incorporados endpist esa fe» (WA 57, 1ll, 209). La eucaristia
es para Lutero testamento, es decir, herencia ideo@nuriente. Ahi se me promete la remision
de mis pecados. El testamento se hizo valido panderte del testador. Esta muerte es el
sacrificio de la nueva alianza, que se ofrecio i@ wez para siempre (WA 57, Ill, 172; 217).
«Mas lo que nosotros ofrecemos diariamente no rés tan sacrificio, cuanto la memoria de
aquel sacrificio, como El dijo: “Haced esto en memmia’» (WA 57, lIl, 217s).

Si prescindimos de la evoluciéon en la leccién edbs salmos, que es dificil de fijar por
razon de la posterior reelaboracion, y si tenemosuenta la dependencia de Lutero respecto de
su eventual modelo y de las ideas formadas bajmspiraciore®, podemos decir que las
lecciones exegéticas de 1513-18 estan sostenidasapomismas ideas fundamentales: la
justificacion por Jesucristo, que tomo6 nuestrauta y nos da la justicia por la fe. Fe como
comunion con Cristo, en que poco a poco vencem@e@ddo permanente, proceso que solo
acabara con la muerte.

Idea reformista de la «iustitia Dei», en Lutero

Desde 1532, Lutero habla repetidamente en susash@del sobremesa y en sus lecciones de
una idea y hasta de una experiencia intima que aleridn procurado una inteligencia
completamente nueva del evangelio y, tras una éiagagernal, le habria abierto las puertas de
la alegria del paraiso, de la vida y la salud n Se trata, en cuanto al fondo, de la
inteligencia de la justicia de Dios. Hasta entorttasia sentido terror siempre gue leia «justicia
de Dios» en el salmo 31 (30) 2, 6 71 (70) 2, o emR, 17. Esta palabra le hiri6 como un
«rayo». Luego, gracias a una iluminacién del EgpBanto, se le aparecié claro que aqui no se
habla de la justicia judicial, sino de la justican que Dios nos justifica con su gracia. Al que
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hasta entonces habia aborrecido los salmos y ktuEacpor razon de aquella angustia, «se le
abrio la Escritura entera y el mismo cielo» (WA 837).

Segun la mas temprana manifestacion de Luteroafitel1532, una charla de sobremesa
gue fue puesta por escrito casi con las misma$nalgpor Cordatus, Kumer, Schlaginhaufen y
Rorer, el hecho fue como sigue: «Estas palabragud®” y “justicia“ producian sobre mi
conciencia el efecto de un rayo. Al oirlas, me trizaba: Si Dios es justo, tiene que castigar.
Pero, gracias sean dadas a Dios, cuando un diaaim&din esta torre y en mi cuarto de estudio
sobre estas palabras: “El justo vive de la fe” (Rbnl7), y sobre “la justicia de Dios", pensé
inmediatamente: Si hemos de vivir como justos déely si la justicia de Dios ha de ser
salvacion de todo el que cree, ella no sera meregsimnuestro, sino misericordia de Dios. Asi
guedé mi espiritu levantado, pues la justicia desDionsiste en que somos justificados y
redimidos por Cristo. Y aquellas palabras se hacieantonces para mi mas amables. El Espiritu
Santo me reveld en esta torre la sagrada Escrfre8, n.° 3232c). Como lugar de esta
experiencia indica Lutero el lugar calentaffoypocaustum)en la torre del convento de
Wittenberg, que le servia de cuarto de trabajoeBorse habla de la «experiencia de la torre».

Mas discutido es el momento en que le fue dadatartlesa idea. Y ello condiciona
también su contenido. Esta controversia se enciendg Ultimo y mas extenso relato de Lutero
sobre su experiencia en el prélogo al primer toracsuls obras latinas de 1545. En él quiere
Lutero indicar al lector que en sus primeros eserikse hallan ain muchas e importantes
concesiones al papa», que él, Lutero, «mira ahoreorydena como suma blasfemia y
abominacion» (WA 54, 179, 34ss). «Y es que halda dificil desprenderse y salir de tales
errores» (WA 54, 183, 21ss). Lutero quisiera, pecidb asi, pedir perdon al lector
«protestante», y ponerle en la mano la llave tecéogara la recta inteligencia. Tal es la
justificacion por la fe en Cristo y la justicia @os comoiustitia passivaAmbas cosas se le
aparecieron claras sélo tras larga y seria luclsalcAmuestra en dos excursos, que intercala en
el relato de los acontecimientos externos con riradirospectiva al tiempo pasado
(pluscuamperfecto) (WA 54, 183, 21-184, 3 y WA 585, 12-186, 20).

El segundo excurso dice : «Entretanto (es decando corrié la disputa de Leipzig y la
miltitziada), me habia consagrado yo de nuevo agfiel(1519) a la exposicién del salterio, por
confiar que estaria mas ejercitado después que haltddo en lecciones las cartas de san Pablo
a los romanos, a los galatas y la carla, a losglesbitUn deseo ciertamente maravilloso se habia
apoderado de mcaptus fueramype entender a Pablo en la carta a los romanodo Mabia
impedido hasta entonces falta alguna de seria tadursino una sola palabra en el capitulo
primero, a saber: “La justicia de Dios se revelaetrevangelio”. Y, en efecto, se habia
apoderado de mi un odio contra esa palabra deacipste Dios"; pues, segun uso y costumbre
de todos los tedlogos, se me ensefid a entendedafftamente como la justicia formal o activa,
segun la cual Dios es justo y castiga a los peeadoinjustos.

»Aunque, como monje, llevaba una vida intachabke,sentia ante Dios como pecador y
con la conciencia inquieta, y no podia confiar tgmepicio a Dios por mi satisfaccion. Por eso,
yo no amaba al Dios justo, que castiga a los peeadantes bien lo aborrecia. Asi ofendia yo a
Dios si no con oculta blasfemia, si por lo menas ft@rte murmuracion, y decia: No contento
con que los miserables pecadores, que se pierdemagtente por razon del pecado original,
estén oprimidos segun la ley de la antigua ali@moracalamidades de toda especie, Dios quiere
también amontonar tormento sobre tormento con sinmievangelio, al amenazarnos también
en la buena nueva con su justicia y su ira. Asenfarecia con conciencia rabiosa y trastornada,
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y me devanaba los sesos con aquel pasaje de Rabémlo del ardiente deseo de saber lo que
Pablo queria decir.

»Hasta que, tras largas meditaciones de dia y deen®ios se apiadé de mi y cai en la
cuenta del nexo interno de los dos pasajes: “Liicjasle Dios se revela en el evangelio®, como
esta escrito: “El justo vive de la fe". Entoncesnemcé a entender la justicia de Dios como la
justicia por la que el justo vive gracias al donddes, y vive por la fe; la justicia de Dios que se
revela por el evangelio ha de entenderse en sepadovo y que Dios nos justifica, en su
misericordia, por la fe, como esta escrito: “ekgugive por la fe“. Aqui me senti francamente
como si hubiera vuelto a nacer y hubiera entrado lpe puertas abiertas del paraiso.
Inmediatamente, la sagrada Escritura entera merdnosta faz. Entonces repasé la sagrada
Escritura, tal como la tenia en mi memoria, y hatléotras expresiones el sentido congruente;
asi, la “obra de Dios” es aquello que Dios obra@sotros; la “fuerza de Dios” aquello por que
nos fortalece; la “sabiduria de Dios” es la sabalpor que nos hace sabios; asi hay que entender
también la “virtud de Dios”, la “salud de Dios”,igloria de Dios”.

»Cuan grande habia sido antes el odio que me atepla palabra: “justicia de Dios", era
ahora el amor con que la exaltaba como la palabsadulce. Asi que este pasaje paulino vino a
ser verdaderamente para mi una puerta del palaisgo lei la obra de Agustiie spiritu et
littera, en que encontré contra mi esperanza que tambiénti€hde parejamente la justicia de
Dios como la justicia con que Dios nos revisteuatificarnos. Y aunque esto esta aun dicho de
forma incompleta y Agustin no lo explica todo cderidad sobre la imputacion, me agrado sin
embargo que aqui se ensefia la justicia de Dios danusticia por que somos justificados.
Mejor apercibido por estas ideas, comencé a exphoa segunda vez los salmos...» (WA 54,
185s).

Lutero fija cronolégicamente su descubrimiento fameéntal con la observacion de que
seguidamente ley6é dbe spiritu et litterade Agustin. Ahora bien, este escrito lo alegd ya
copiosamente al comienzo de su leccidn sobre ta ealos romanos (WA 56, 157; 172; 173;
191; 200; 202), para documentar su concepcion destitia dei passivan el contexto de Rom
1. 172”2, Con ello tendriamos que poner en el tiempo dwitaera leccion sobre los salmos, a
mas tardar, antes de pascua de 1515, el descubtdnrieformista de tanta trascendencia para
Lutero.

Contra ello estd que Lutero mismo parece indicanaccanomento los dias antes de
comenzar la segunda leccién sobre los salmos, @g déofio de 1518, Su narracion esta
enmarcada por la doble alusién a la segunda lestbre los salmos. Pero esto no quiere decir
gue los procesos narrados no pudieran situarsedeoallemente antes; es mas, el doble
pluscuamperfect¢redieram, captus fueramicluso lo sugiere. Lutero quiere mostrar que, por
sus lecciones sobre las cartas de san Pablo, ejtd apercibido para la leccion sobre los
salmos. Aqui retrocede en la exposicion de su teisciento més allad del comienzo de la
leccidon sobre los salmos. Ciertamente no quierg dae leyo un afio entero sobre esta carta sin
entender rectamente Rom 1, 17. De hecho tambiémtadtpreta la justicia de que se habla en
Rom 1, 17 como la justicia por que Dios nos hastogper solam fidem, qua Dei verbo creditur
(WA 56, 172). En una carta de 8 de abril de 151&gabktino Georg Spenlein explica su doctrina
acerca de la «justicia de Dios que se nos da etodrquisima y gratuitamente» (WA Br 1, 35,
19), aludiendo a que también él, en este puntdaladido en err6f'. Segun esto, se le habria
concedido entretanto un nuevo conocimiento fundamhe8i Lutero indicara el afio 1518-19,
tendria que haberse equivocado en la fecha, casadmiten también algunos estudié$bs
Otros dan por fecha exacta 15J#ro tienen luego que dar otro contenido a la éspern
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reformista, por ejemplo, H. Gris&f el descubrimiento de la certeza de la gracia. Rada de
eso hay en el texto. Nada tampoco de que Luterscutieiera la palabra como medio de gracia»,
en que Bizéf? ve el contenido del descubrimiento. Sin embargoexeriencia tan decisiva se
yerra mas bien en la fecha que en el contenid@, Bemo hemos dicho, la mirada retrospectiva
de 1545 no nos fuerza a admitir el afio 1518.

¢Hemos de pensar en una experiencia intima que dheilpronto como un relampago? Las
charlas de sobremesa producen esa impresionyréspetcion, en cambio, de 1545 presenta la
nueva idea mas bien como fruto de largo, tenadlgdmaesfuerzo por averiguar el sentido de la
sagrada Escritura. Lutero invita al lector expresaten a que tenga en cuenta que él, como dice
Agustin, fue uno de aquellos que tratan de adeladeribiendo y ensefiando, y no uno de
aguellos que, de un golpe, lo son todo, «...paotaa@ la primera mirada todo el espiritu de la
sagrada Escritura» (WA 54, 186). Consiguientementiere «haber comenzado a entender». En
otro lugar dice de si mismo: «Yo no he aprendidartkevez mi teologia, sino que he tenido que
cavar cada vez mas hondo» (WA Tr 1, 146, n.° 352).

Seguramente no debemos buscar en las leccioneslagantacion inmediata de una
«experiencia de la torre»; pero podemos pregurgacnéndo aprovecha Lutero por vez primera
en su exégesis su nueva idea, tan decisiva y festlucionaria para entenderse a si mismo y
para la interpretacion general de la sagrada HsariLa respuesta debe ser: enDagtata super
Psalterium,en la primera leccion sobre los salmos. Pero delksnartarse por de pronto como
fruto de posterior elaboracion para la imprentaelasolios a los salmos 1y 4.

En la explicaciéon del salmo 30 (31) 2 en que hahia comentar por vez primera la
aborrecida palabrdn iustitia tua libera mgno ocurre aun la nueva inteligencia de la justoz
Dios. Pero tampoco hallamos rastro de aquel «toon{dr 4, 72, n.° 4002), de que habria sido
herido Lutero al leer este versiculo. En la expgi@a de Sal 71 (72) 2, que acomete por dos
veces (WA 3, 464, 1-467, 4; 461, 20-463, 37), defanustitia deicon referencia a Rom 1, 17
inequivocamente confales Christi (WA 463, 1: 466, 26). «Si se quiere entender salnéena
Apéstol y las restantes escrituras», aflade Lutesn &xplicacion de Sal 71, 2 como regla
hermenéutica general, «hay que exponer tropologintarestas ideas: verdad, sabiduria, virtud,
salud, justicia; es decir, como aquello por quesDios hace fuertes, salvos, justos, sabios, etc.
Asi los caminos de Dios son las obras de Dios. isefygentido literal, todo esto es Cristo; segun
el sentido moral, es la fe en Crisfd» El salmo 71 lo comenté Lutero en otofio de 1514.
Entonces, pues habria hecho uso de su descubrndentue laustitia deino es la justicia
judicial sino la que Dios nos da por la fe, ngustitia activa,sino laiustitia pasiva®*

En cambio, apenas si se percibe rastro de un d@sdeihto liberador, de una «entrada en
el paraiso», después de torturantes angustias,ppeediera inmediatamente. Cierto que
posteriormente habla Lutero de una «maravillosagva definicion de la justicia» (WA 57, I,
69) o de que el Sefor hace maravillas en sus sadPos ¢, qué decir de su afirmacion de que
hasta entonces todos los doctores interpretaron Rdm en el sentido de la justicia punitiva de
Dios?*. H. Denifle rebati6 esa afirmacién por un estutbounos sesenta comentarios a la carta
a los romand¥. Sin embargo, habria que traer también a coldeidrologia sistematica, es
decir, los comentarios a |&entenciay sobre todo la piedad del tiempo. Puede darsdestoe
gue una verdad esté en los libros, sin que adgpesa y entre en la realizacion préactica. El
mismo Lutero alude una vez en IDgctata super Psalteriuna esta diferencia, notando que la
doctrina de san Pablo, «el profundisimo tedlogobresla justicia que no es nuestra, sino gracia
de Dios, «no era tedricamente del todo desconaédés tedlogos contempordneos, pero si
practicamente» (WA 3, 21). Pero este reprocheda tolLutero mismo. Las oraciones del misal
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le ponian una y mil veces en la boca palabras cedmis que no confiamos en nuestra justicia»
(misa lustus ut palma);puesto que no confiamos en ninguna de nuestrassolfraisa de
sexagésima); «gue no confiamos en nuestra virtedso, evidentemente, Lutero no meditd el
contenido de esas oraciones. En todo caso, el lo@soento de Lutero sobre lastitia Deies
fundamentalmente catdlico. Es, pues, verdad que, ste impetu reformista, derribé un
catolicismo que no era plenamente catélica» Lutero super6 posiciones como
insuficientemente religiosas y en desacuerdo cavashgelio, que le habian llegado de la praxis
de la edad media tardia y de la teologia occam#stara bien, ésta no es simplemente la
escolastica, ni puede siquiera identificarse sis oo la doctrina de Guillermo de Ockham. El
Venerabilis Inceptorecalco ciertamente con fuerza, a par de la sofzeinina, la libertad
humana; pero con no menos claridad puso de rdligge¢odo pende de &ceptatio divina, yno

hay obra buena natural o sobrenatural del hombeepgeda atar a Dios y restringir la libre
eleccion de su gracia. Esta fuerte tension, sutédéa la paradoja, entre la libertad humana y el
arbitrio divino, no pudieron ya sostenerla susigisios. Estos, por ej., Gabriel Biel, que influy6
inmediatamente en Lutero, aderezaron las tesisotead en sentido moral, y la proposicién,
por ej.: Facienti quoti est in se, Deus non denegat gratime no se encuentra en el
franciscano, la entendieron en el sentido de ghembre puede y debe por si mismo disponerse
para la gractd®, y como si hubiera una simultaneidad y hasta dalahentre esta disposicion
operada por esfuerzo del hombre y la infusién dgrdaia, en cuanto que Dios, por razéon de su
propia ordenacidén, concede necesariamente el h&bitoenatural a quienquierax puris
naturalibus,lo ame sobre todas las co&45.

En cambio, segln doctrina catélica, segiin Tomasagieénd? lo mismo que Agustin,
toda disposicion, es decir, todo acto dirigido adique es por éste respondido con la gracia
santificante, es ya obra de la gracia prevenieltte,de Aquel que obra el querer y llevar a cabo
(Flp 2, 13).

Una polémica expresa y oficial de Lutero con lalagia occamista representa la
Disputatio contra scholasticam theologigiWwA 1, 224-228) de 4 de septiembre 1517. Lutero
dio gran importancia a esta «disputacion» y, aifeia de las tesis sobre las indulgencias de 31
de octubre, hubiera deseado que se difundiese amite>"!

En las tesis particulares se nombran los advessagioe son: Scotus, Ockham, Pierre
d‘Ailly y Gabriel Biel. Este es el adversario capjtse lo alega con mas frecuencia y se lo ataca
aun alli donde nominalmente se cita a los otrosmBterial esta tomado délollectorium,
comentario de Biel a las Sentencias.

Lutero impugna primeramente que se intenten saslaydesis de Agustin sobre la maldad
del hombre. Sin la gracia de Dios, el hombre salede querer y hacer mal (1-4). No tiene
libertad para dirigirse en ambas direcciones (Bh que, sin la gracia, escoge necesariamente el
acto torcido (6), y es ficcion suponer que, por@upias fuerzas, pueda el hombre amar a Dios
sobre todas las cosas (18). &hor amicitiaees obra de la gracia preveniente (20). Asi la
iniciativa esta en Dios, y su eleccién y predesiiraes la Unica disposicion para la gracia (19).
Es falso decir que el hombre quite los obstacwosa que estaria en su mano (33). Dejado a si
mismo, no tiene ni recto entendimiento ni buenamald (34).

No hay moralidad natural. Las obras exteriormenienas son pecados por razén de
nuestro orgullo por nuestro humor quejumbroso @)/80 podemos, por tanto, hacernos justos
por obras justas, sino que tenemos que serlo aler gjecutar obras justas. En el contexto de
este ataque a la filosofia moral, arremete Lutergeneral contra Aristoteles y la aplicacion de
la lI6gica y la metafisica a la teologia (43-53).
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Luego acentla que la gracia no es algo en el hgrslire que determina su existencia
entera. Es siempre eficaz y no puede separarsdtacdeidad o amor de Dios, asi como éste no
esta nunca sin la gracia (54-56), y Dios no puediir al hombre sin la gracia justificante (57).
Ya en la leccion sobre la carta a los romanosptaritha bielana de que el hombre puede por sus
propias fuerzas amar a Dios sobre todas las cosamplir la leysecundum substantiam facti
(de hecho), aunque no autentionem praecipientigsegun la intencion del legislador), habia
hecho exclamar a Lutero: «Oh, necios, oh cerdokdges» (WA 56, 274). También en la
Disputatioradica aqui la censura capital contra la teologiastuela. Como no puede separarse
caridad y gracia, asi tampoco cumplimiento de la\legracia. Tener gracia no es nueva
exigencia mas alla del seguimiento de la ley pesidr las fuerzas naturales, sino que solo la
gracia posibilita el cumplimiento de la ley (58-6Gumplir la ley quiere decir vencer el odio y la
concupiscencia que animan la accion exterior, wolantad que se rebela contra la ley (64-73).
Esto solo lo puede la gracia o, mejor, «el nifio mpeha nacido» (74%0lo la caridad que por el
Espiritu Santo se ha derramado en nuestro corpmédg reconciliar con la ley a la voluntad que
aborrece la ley (85-90). Por remate, ataca unanaxzLutero la idea occamista de amor de Dios.
La gracia no facilita el acto de caridad, sino tpubace en absoluto posible. No podemos amar
con el mismo acto a Dios por razon de si mismdag &riaturas por amor de Dios (94), es decir,
gue el amor a Dios y a las criaturas son incortédi (95). Amar a Dios sobre todas las cosas
quiere decir aborrecerse a si mismo, y no sabex fueda de Dios (96).

Lutero impugna aqui una concepcion que mira al mempbor decirlo asi, en una zona
neutral, en que no es solicitado por Dios ni seeatd con él por la fe o por la obstinacién, es
decir, en que la célera o la misericordia de Dioses el poder que determinan en su fondo
ultimo al hombre. En esta disputacion se ve clare ka teologia escolastica impugnada por
Lutero, es el occamismo de cufio bielano. Al realaagracia preveniente, al rechazar la
sentencia de que sin la gracia de la justificaei®mposible recibir la gracia, y al ensefiar que la
gracia no se afiade como condicion al obrar buerpmiaaturaleza, sino que informa en lo mas
intimo el obrar del hombre y lo ordena a Dios, toit@aca lo que atacaria también el tomismo y
sobre todo el agustinismo. Pero Lutero sigue, aguirerido al occamismo. Por eso no logra, por
ejemplo, mostrar la mutua ordenacion del amor @jimpo y del amor a Dios, y ver la creacion
como imagen del ser divino.

IlIl. EL PLEITO DE LAS INDULGENCIAS

BIBLIOGRAFIA: LThK | (1957) 46-54; N. PAULUS,Geschichte des Ablasses im Mittelalter vom
Ursprung bis zur Mitte des 14. Jh3 t., Paderborn 1922-23; B. POSCHMANBegr Ablass im Lichte der
BussgeschichteBonn 1948; B. POSCHMANNBusse und Letzte Olung: Handbuch der Dogmengegehi¢h 3,
Friburgo de Brisgovia 1951, 112-123.

Disputa sobre las indulgencia®v. KOHLER, Dokumente zum Ablasstreit von 1517 bihga 1934; E.
GOLLER, Der Ausbruch der Reformation und die spé#talterliche Ablasspraxis, Friburgo de BrisgotRil7; A.
SCHULTE, Die Fugger in Rom 1495-1523, 2 t., Leip2@04; G v. POLNITZ, JAKOB FUGGER, 2 t., Tubinga
1949-51; N. PAULUS, Johannes Tetzel, der AblassgezdMainz 1899; H. VOLZ, Martin Luthers Theseneimnag
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Historia de las indulgencias y su practica

La indulgencia es una remision o perdén de lasmmaporales del pecado concedido por
la Iglesia y eficaz ante Dios. Desde el siglo Xpedctica eclesiastica, que se anticip6 por cierto
a la fundamentacion teoldgica. Varios factores rdmmgeron a su nacimiento. Primeramente, a
diferencia de la practica penitencial de la Iglesitigua, la penitencia privada de la primera edad
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media trajo la unién temporal de confesion y abs6hy por la que se situd la penitencia
subjetiva detras de la reconciliacion y se hizo mlasa la distincion entre culpa y pena del
pecado. En segundo lugar en las redenciones y danimnes, es decir, en la acomodacién de
las penitencias a las circunstancias y posibilidadie los penitentes, se vio claro que cabian
diversos modos de sustituir la penitencia y quéglasia podia disponer sobre ello. Ya
tempranamente habia apoyado la Iglesia el dese@edéencia del individuo fuera del
sacramento por medio de la intercesion de los rearfconfesores) y la oracion litargica oficial.
Esta ayuda recibi6 una forma mas oficial en lasetalciones» de la primera edad media. Estas
eran oraciones o bendiciones de la Iglesia que dmamparte unidas con la invitacion a una
prestacion (construccion de una iglesia, partiéggaen una guerra contra infieles, etc.). Estas
intercesiones, como dichas por el representantepddér de las llaves, eran tenidas por
especialmente eficaces delante de Dios.

Si en la redencién se trataba primariamente dettea gandnica, la absolucién miraba al
castigo o pena ante Dios. La indulgencia juntaba yirotra cosa. Pero se distinguia de la
redencién en que la obra de penitencia prestad@&stam como sustitucion, tenia que ser
equivalente, y de la absolucién en que ésta namracto judicial. La indulgencia como acto
jurisdiccional se refiere a la remisiéon de la pemiia eclesiastica. Esa remisién, sin embargo, va
unida con la oracion que pide el perdén ante Deokgdena del pecado, una oracion que, por su
caracter oficial, puede estar particularmente &ide ser oida. La transicion de una redencién
suavemente manejada a la indulgencia no era naemé claro. Sin embargo, se sentia tan
claramente la facilidad o aligeramiento que se @abla indulgencia que, hasta el siglo XIlIl, fue
vista como una suavizacion para imperfectos querlssanos serios no debieran solicitar.

La fundamentacién teoldgica de la indulgencia fua aaga de la praxis. El canonista
Huguccio (+ 1210) fue el primero que entendié lduigencia como un acto jurisdiccional
respecto de las penas por el pecado ante Dios.deDémcontraba sustitucion la penitencia
dispensada o «indulgenciada»? Desde Hugo de Sane@dr230 se respondid a la cuestion con
la doctrina sobre ¢hesaurusecclesiaesobre el que la Iglesia tiene derecho a disponganto
mas derivo su eficacia del tesoro de la Iglesiatotanas fue pasando la indulgencia a cosa
reservada al papa, Unico que tiene poder sobreegsm, y por el mismo caso perdié la obra de
penitencia su importancia para medir la extensi@nperdon de la pena. Si por afadidura se
miraban las penas por el pecado como meras pemdisativas, que como tales no significaban
nada para la purificacion del hombre, surgia elvaupeligro de no tener en cuenta la
receptividad del hombre para la remision de pera spile concedia, y dar de mano a la
responsabilidad pastoral por su espiritu interierpegnitencia. Asi la baja edad media trajo
consigo una acumulacion de indulgencias por olada ez menores y una explotacion fiscal de
las mismas. A esto ofrecié sobre todo ocasiéndalgencia por los difuntos. Ya desde el siglo
X1l ensefiaron tedlogos y canonistas la aplicabdide las indulgencias a los difurttdsy los
predicadores anunciaron por su cuenta tales indcilg®>. Concesiones papales auténticas de
indulgencias solo las conocemos desde mediadosiglel XV, por ejemplo, de Calixto Ill, en
1457, una indulgencia de cruzada contra los mgrds,Sixto IV, en 1476, otra para la iglesia de
san Pedro de Sainte& las indulgencias por los difuntos se les atribuydefectoper modum
suffragii. Pero ello no impidi6 a muchos teodlogos, particuEmte a predicadores de
indulgencias, atribuirles un efecto infalible y efiar que se podia lucrar incluso en estado de
pecado mortal; es decir, que sélo se requeria lddinero prescrité®. El comisario de la
indulgencia Raimundo Peraudi declaraba sobre & driiSixto IV: «Modus per modum suffragii
non derogat modo auctoritati$® Todavia Eck afirma en @beliscusl2, contra la tesis 25 de
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Lutero: «...illa (particula per modum suffragii)mdiminuat (ut vult positor) sed potius addat...»
(WA 1, 296). Estas ideas, no obstante la oposid@®algunos tedlogos, por ejemplo, Cayetano,
eran predominantes hacia 1500. Los predicadores imtulgencias las llevaban,
convenientemente exageradas, a los pulpitos. Aekgkica que, ya en 1482, se anunciara una
proposicién que, en su fondo, se recubre con ebdanverso burlesco: «Tan pronto como el
dinero en la caja canta, del purgatorio el almeas&f’

La pingle explotacion de las indulgencias por paeela curia, condujo a practicas
semejantes por parte de los sefiores temporalegjuguian entrar directamente en el reparto vy,
de lo contrario, prohibian la predicacion de laslulgencias. Cuando, en 1508, el rey
Segismundo de Polonia no quiso permitir la indutigeipara la iglesia de san Pedro, Julio 1l le
dej6 los tercios del dinero para la defensa det®paiHasta el duque Jorge de Sajonia,
posteriormente enemigo tan resuelto de Lutero, uisog por motivos financierokein gnad
zulasser(conceder gracia), es decir, prohibio la prediaacé las indulgencias en su territorio.
Esta «soberania sobre las indulgencias» de logesefmporales, fue puesta en la picota por
Toméas Murner en sMarrenbeschworungl512), en visperas de la reforma: «Wil der Bapst e
Ablass geben, So nympt der herr syn teil do neldéolf man im syn teil nit lon So miest der
aplass blyben ston.» («Si el papa quiere dar whadencia, el sefior entra a la parte; si no se le
da su parte, la indulgencia se queda quiétd).

El asunto de las indulgencias de Alberto de Maguagilas 95 tesis de Lutero

El papa Julio Il (1503-13) puso el 18 de abril d&0@ la primera piedra para la
reconstrucciéon de la iglesia de san Pedro y, coemoadtumbre, proclamé, en 1507, para esta
obra gigantesca una indulgencia plenaria, que dnevada por Leon X (1513-1521). Dado el
multiple descontento por la explotacion financidea parte de la curia, y la decision de los
sefores temporales de no autorizar la predica@dagdindulgencias sino a condicion de entrar a
la parte financieramente o que se cediera en loémelé las iglesias nacionales, la proclamacién
de la indulgencia no aseguraba por si su predigacio

En las tierras pertenecientes a los arzobispos aguitia y Magdeburgo, al obispo de
Halberstadt y al margrave de Magdeburgo se ofigia ello una ocasion particular. Alberto de
Brandenburgo fue hecho, en 1513, a sus 23 afadyispp de Magdeburgo y administrador de
Halberstadt. Ya el afio inmediato, el capitulo degiveia presenté al desenfadado principe
también por arzobispo y principe elector de Magunpues Alberto habia dado a entender
vagamente que pagaria los servicios y dineros al& pgue diez aflos mas tarde vencian por
tercera vez. La suma alcanzaba 14 000 du€ddodabia ademas que pagar una tarifa de
dispensas de 10 000 ducados, pues Alberto quenge@r, a par del poderoso arzobispado de
Maguncia, sus actuales obispados de Magdeburgdbetdtadt, que constituia una acumulacién
ilegitima de prebendas con cura de almas. El aspokiom¢é prestados a la banca de los Fucar
(Fugger) la cantidad de 29 000 florines de oromesay la curia misma indicé la manera como
saldar aquella deuda. El arzobispo tenia que acdptante ocho afos la predicacion de la
indulgencia a favor de la iglesia de san Pedroadgue podria quedarse con la mitad del
producto. Incluyendo el tributo de 2.143 ducados sg habia reservado el emperador, Alberto
tenia, pues, que arbitrar 26 143 ducados. La ieagig, por ende, si habia de lograr su finalidad,
tenia que producir la suma de 52 286 duc&lolsos representantes de los Flicar acompafiaban a
los predicadores de las indulgencias para encajae | terreno su parte. De este modo, la
indulgencia que, el 31 de marzo de 1515, fue cadaegbr Ledon X por la bul&acrosanctis
salvatoris et redemptorise convirti6 «en mercancia de un negocio en graaas (Lortz). Es
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ocioso afirmar o negar que aqui hubiera formalmsmmwnia. «El conjunto fue», como hemos
de confesar avergonzados, «un escandalo consur{idésinger).

Como comisario papal para esta indulgencia, pubétérzobispo Alberto para sus
subcomisarios y predicadores una extensa instructdnstructio summarigY. No obstante
algunas oscuridades, la doctrina sobre las indalgenexpuesta en ella es correcta; pero,
practicamente, a fuerza de formulas y superlatpiadosos, da la impresion de anunciarlas a
gritos de mercado, a fin de venderlas al mas atoip posible. No se promete el perdén de
pecados futuros, como afirmé mas tarde Lutero (WA,Tn.° 6431); pero si que puede uno
comprar una carta de confesiéon, por la quesuaiquier momento de la vida posterior, pueden
confesarse a cualquier sacerdote pecados reserabgapa. El predicador de la indulgencia
debe advertir expresamente no ser menester cosdesar el momento de la compra de
semejante carta de confesion, que procura, entie obsas, parte, ahora y para siempre, en los
bienes espirituales de la Iglesia militdffte Puédese por el mismo caso ganar una indulgencia
plenaria por los difuntos, sin contricién ni condes sin mas que soltar el din&f Esta
indulgencia se presenta precisamente cefficacissimey certissimecon lo que se favorece la
predicacion en el sentido del verso burlesco citatteriormente. Los creyentes son inducidos a
dilatar la penitencia, y se acrece la impresiomjae se trata de dinero y no de salud alguna de
las almas.

El 22 de enero de 1517 fue nombrado como uno deddss subcomisarios para la
predicacion de la indulgencia en la provincia eédkga de Magdeburgo el dominico de
Leipzig, Juan Tetzel (aprox. 1465-1519) y para side concedi6 una fuerte indemniza®n
Tetzel acometié pronto la predicacion. En marzoohde actuar en Halle y el 10 de abril en
Jiterbog. Segun relato de Lutero alli corrieronbiggm a €l gentes de Wittenberg «como locos» y
«posesod$. Federico el Sabio prohibié para su territorigpiedicacion de la indulgencia civil,
pues no queria que el dinero de sus subditos fupexar a manos del rival de su casa, Alberto
de Brandenburgo, y sufriera merma la peregrinagiésu iglesia de Todos los santos, de
Wittenberg, tan enriquecida de reliquias e indubigsn El tesoro de reliquias que el principe
elector habia reunido y las indulgencias que séhscho conceder por su cfith demuestran
claramente que Federico el Sabio no era en modo@lgdversario de ellas.

Por lo que a su vida personal ataiia, Tetzel neciErasidero especial a la critica. No
pertenecia a aquellos predicadores de indulgedeidss que no solo Lutero (WA 1, 588), sino
el mismo Juan Eck en sus dictamenes de reformaepg@apa decia que pagaban a sus rameras
con cédulas de indulgencfd§ Sin embargo, era uno de los que, como se laméotmCocleo,
el duque Jorge de Sajonia y su capellan JerénimseEmosponen la contricion y el dolor al
dinero!®®

Lutero hubo de habérselas como confesor con ldga@dn de las indulgencias o con las
esperanzas e imaginaciones que despertaban eablesas de sus penitentes. En sus lecciones
sobre los salmos y la carta a los Rom&Rose habia ocupado criticamente de las indulgencias.
En un sermén el dia de san Matias del afio 1514 llidtio que el fruto de las indulgencias era
gue el pueblo aprendia a huir y aborrecer las peelasecado, pero no el pecado mismo. Mejor
fuera exhortar al pueblo a que amara la pena yzatada cruz (WA 1, 141). Sobre «el gran
espectaculo» de la predicacion tetzeliana de kdslgencias tomd posicion en un sermén que
predicé en abril de 1517 o mas tarde. En él recglm las indulgencias sélo libran de las
imposiciones de penitencia privada y no raras veoasobstaculo para la penitencia interior. El
verdadero penitente —afirma- no quiere librarsagena por las indulgencias (WA 1, 98).
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Lutero expuso extensamente sus ideas en el tr@tadodulgentiisgt WA 1, 65-69). Segun
él, la indulgencia es remision de la satisfaccidpuesta por el sacerdote en la confesion. No
disminuye de suyo la concupiscencia ni acrece faad y la gracia. Segun Lutero, hay que
dirigir a la gente a la verdadera penitencia, esrda la conversion interior y al desarraigo del
pecado radical. De esto no es posible redimirsenpedio de las indulgencias. Estas deben
consiguientemente rechazarse si favorecen una datparidad y pereza espiritual, y no sirven
para curar la concupiscencia y fomentar el deseDide. «Incesantemente debemos buscar la
gracia medicinal de Dios», reza la ultima fraseedée tratado harto poco atendido. Hasta
entonces habia tenido Lutero la doctrina sobrénlhslgencias de Tetzel por opinion privada de
éste, y habia atribuido sus excesos al caractbuldenero del predicador. Pero su conocimiento
de lalnstructio summarialel arzobispo de Maguncia le hizo ver que los seenae Tetzel se
amoldaban a instrucciones oficiales. Esto hubo d&garle a dirigirse a los obispos
responsables: al obispo de Brandenburgo cordmarius loci,y al arzobispo de Magdeburgo-
Maguncia como comisario papal responsable de ldgedcia. En una carta de 3 1 de octubre de
1517 a Alberto de Maguncia se queja Lutero de qsepltedicadores de la indulgencia, «por
medio de cuentos y promesas embusteras, mecemlabpen la seguridad y despreocupacion»
(WA Br 1, 111). El arzobispo debe retirarlsstructioy dirigir otra a los predicadores, pues de
lo contrario es de esperar una gran verguenzaamigia. Por las adjuntas tesis de disputacion
puede ver qué oscura esta la doctrina sobre laggecias. Aqui se habla de las famosas 95
tesis sobre las indulgencias. De donde se siguéufeeo las envio la vispera de todos los santos
a los obispos inmediatamente interesados. Sélo calresponder éstos o0 no responder
satisfactoriamente, se decidi6é, como afirmé todsaida, a poner las tesis en manos de hombres
eruditos y hacerlas salir fuera de WittenB8tg Con estas indicaciones de Lutero es
incompatible el hecho de clavar las tesis en kesigldel castillo de Wittenberg el 31 de octubre
de 1517. De parejo hecho no sabe nada Lutero mmmaguna otra de las muchas fuentes
contemporaneas. De clavar las tesis solo hablandethon después de la muerte de Lutero en el
prélogo al segundo tomo (1546) de las obras de \ésasulta inseguro también sobre otros
punto$’. Aparte muchas otras inexactitudes, clavar las tasvigilia de la fiesta titular de la
iglesia del castillo, dada la gran afluencia déefiepara ganar alli las muchas indulgencias,
hubiera tenido. a pesar de la lengua latina, car@let una escena publica. Lutero, en cambio,
como reiteradamente lo asevera, queria un diadlage sabios, para esclarecer la doctrina, no
definida atin, sobre las indulgenéids Los colegas a quienes Lutero mandé las tesis -por
ejemplo, el 11 de noviembre de 1517 Juan Lang fletEWA Br 1, 122)- las difundieron. Asi,
manuscritas o impresas, lograron en pocas semaaadifusion tan rapida y amplia como nadie,
ni Lutero mismo, hubiera podido prever (WA Br 101WA 51, 540).

«Nuestro Sefior y Maestro Jesucristo quiso con alabias: “Haced penitencia. (Mt 4,
17) que la vida entera de los fieles sea penitenftesis 1). Aqui habla la preocupacién de
Lutero de que los fieles se mezan en una falsaigagu Antes bien, hay que exhortarlos «a que
sigan a Cristo, su cabeza, por la pasion, mueinéeznos» (tesis 94; 92-95). Los predicadores
gue con palabras «ampulosas y sin freno» (tesigX@f)an las indulgencias muy por encima de
su valor (tesis 24; 73-80), fomentan una paz peeeftesis 95) y ello a costa del deseo de
contricién y penitencia. Sobre ello escribe postenente Lutero en laResoluciones«He ahi el
peligro! Se predica al pueblo las indulgencias dsmente contra la verdad de la cruz y el
temor de Dios» (WA 1, 601). Las indulgencias noetteliechazarse en principio (tesis 71), pero
no hay que poner en ellas la confianza (tesis 2938); por encima de ellas estan sobre todo las
obras de caridad y la oracion (tesis 41-47). Cofdr#nstructio y los predicadores de la
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indulgencia que parecen dar a entender que soltapandulgencias alcanzamos perdon de las
penas del pecado y tenemos parte en los bienesrigi® @ de la Iglesia, Lutero recalca,
exageradamente, que todo cristiano halla en laaderd contricion perdén completo de pena 'y
culpa (tesis 36) y, sin necesidad de las indulgendiene también parte en los bienes de Cristo y
de la Iglesia (tesis 37). El verdadero tesoro dglésia es el evangelio de la gloria y de la graci

de Dios (tesis 62). Por eso, solo enemigos de dCpsedenprohibir, como hace lanstructio, que
durante la predicacién de la indulgencia, no seneieuen las iglesias la palabra de Dios (tesis®3n las tesis
14-19 recalca Lutero la incertidumbre de lo quetdddogos afirman acerca de las almas del purgat&n todo
caso, las indulgencias por los difuntos sélo séadagn forma de intercesion (tesis 26, 25), paula no se puede

hablar deefecto infalible (tesis 27-29).

Todos estos temas pueden aun entenderse como »arspdmmo critica justificada de
abusos en la praxis indulgencial y como contribu@da discusion de cuestiones de teologia aun
no resueltas. La misma manifestacion de Luterocdedcter declaratorio de la absolucion: el
papa no puede perdonar de otro modo la culpa quiardedo y confirmando que esta perdonado
delante de Dios (tesis 6; 38), se mantiene aluradiméa de la teologia de entonces, que era
nominalista. Segun ésta, ni siquiera la absolusammamental borra «la culpa y pena eterna, sino
que sélo manifiesta la borradura ya habid».

Lutero acentia también como condicion del perdonpaote de Dios el propdsito de
confesarse (tesis 7, 38); y hasta concede al papderecho eficaz ante Dios de reservarse
pecados (tesis 6). Sin embargo, al restringirla geinision de las penas canonicas (tesis 5; 11;
20; 21 ; 31), pone Lutero en tela de juicio la esenle las indulgencias, sobre todo segun la
sentencia escolar entonces dominante, y no admmi ceorrespondencia de las penas
eclesiasticas con las impuestas por Bfbssin embargo, precisamente en la declaraciéntds es
tesis asevera repetidamente que no quiere afigimardiscutir y corregirse de buena géfa.

Cierto que contra €l esta la sentencia de Tomasep®sentura, pero no canon alguno del
derecho ni pasaje de la sagrada Escritura; todew&e ha dado una decision de la Iglesia (WA
1, 566). Lutero esta convencido de moverse denaio ndarco de opiniones de escuela
defendibles. Que de hecho lo hizo, se ve clarcepbecho de que I&Resolucionesgs decir, su
explicacion de las tesis estuvieron en manos derdinario, el obispo de Brandenburgo y
obtuvieron siplacet(WA 1, 164).

Pero si no nos contentamos con la mera afirmacedlosl hechos; si preguntamos adénde
tienden genética e histéricamente las tesis, quelue@on hay inmanente en ellas, les
concederemos alcance mayor. Ahora bien, es de spigeya en la teologia nominalista se
disociaba en gran parte el obrar divino y humanaguanto Dios so6lo toma el obrar de la Iglesia
como ocasion de su accion saludable, sin interwveaimente en él. Lutero lleva tan lejos esta
disociacion de lo humano eclesiastico y de lo divgne ya no concede a la pena eclesiastica o a
su perdon ni siquiera significacion interpretatigapecto de las penas del pecado impuestas por
Dios. Aqui parece estar una raiz de la negacioa,vgmdra pronto, del sacerdocio jerarquico
como institucion divina, en Lutero.

Pero este alcance teologico de las tesis no seseejir inmediatamente. El secreto del
efecto incendiario y de la rapida propagacion dddais sobre las indulgencias radica en su nota
de polémica popular. Lutero tocaba con ellas coles$i, quejas y resentimientos que ardian bajo
las cenizas y que también se habian hecho oireinéemente; en muchos puntos, se hacia
portavoz de esperanzas fallidas y de un desconteayodifundido. En las tesis 80-91 recogio
las objeciones, como él mismo dice, «muy agudasigssde los laicos» (tesis 30; 81), que no es
licito «acallar a la fuerza», ni pueden rebatirsen cargumentos baratos. A muchos
contemporaneos les sucedié como al prior Juan Ftpek después de conocer las tesis, dijo a
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sus frailes : «Ahi esta quien lo hard» (Tr 5, V7 5480). Hasta enemigos posteriores de Lutero
tan decididos como Juan Cocleo, Jerénimo Emserduglie Jorge de Sajonia saludaron con
jubilo las tesis. Al dugue le contaba su consejéésar Pflug de Adolfo VII, obispo de
Merseburgo, haber manifestado que veria de buema gae «se clavaran las tesis en muchos
lugares» a fin de prevenir a las pobres gentestracehembuste de Tetzef$!

La rapida propagacion de las tesis fue para Lutesmo una prueba de haber dicho lo que
muchos se callaban «por temor a los judios» (Jh3Y,(WA Br 1, 152). El lamentaba esta
evolucion, pues las tesis no estaban destinadasgbgrueblo, sino para unos pocos doctos y
contenian algunas proposiciones dudosas (cartatteu&rl de 5 de marzo 1518). Por eso se dio
prisa a consignar para el pueblo, en el «<sermoéredab indulgencias y la gracia» (marzo 1518;
WA 1, 239-246), sus ideas fundamentales sobre.dllasese sermdn aparecieron en el afio 1518
trece ediciones; buena prueba de las posibiliddegriblicidad que la imprenta ofrecia a Lutero
y su reforma. Simultdneamente, enResolutiones disputationum de indulgentiarum wértlib
Lutero una extensa fundamentacion teoldgica deesis sobre las indulgencias. Pero el escrito
no aparecio hasta agosto de 1518 (WA 1, 530-628§lgueria Lutero prevenirse contra malas
inteligencias y deformaciones e informar de printaemo a sus superiores: Ledn X, Staupitz y
el obispo de Brandenburgo sobre los motivos delsaroEn la adjunta carta al papa alude
Lutero al éxito inaudito de sus tesis. El lo lanadat pues no eran propias para tal difusion. Sin
embargo, no estaba ya en su mano retirarlas detrcamiRevocare nompossumWA 1, 529),
por lo que publicaba la presente explicacion detésss. Asi se veria claro que procedia
lealmente con la autoridad de la Iglesia y res@esabpoder de las llaves. Al final escribe: «Por
eso, santisimo padre, me postro a los pies dewife entrego a Vos con todo lo que soy y
tengo» (WA 1, 529). En IRrotestatio,antepuesta a |&esolutionesasevera: «En primer lugar
testifico que nada quiero decir ni afirmar, fueealal que esta contenido ante todo en la sagrada
Escritura, en los padres de la Iglesia reconocildsasta ahora conservados por la Iglesia
romana, en el derecho canonico y en los decreto®si@apas...» Lutero rechaza, empero,
sujetarse a las opiniones de escuela y concluyer €Bta miProtestatio espero quede
suficientemente claro que puedo desde luego g@an, que no es licito hacerme hereje...» (WA
1, 530s). Las cartas adjuntas a Resolutioneson su mezcla singular de sincera humildad,
orgullo profético y animo audaz de confesor no resaficientemente caracterizadas como
«jugadas de maestr&¥

En todo caso, atestiguan -sobre todo si las tesifu@ron efectivamente clavadas- una
posibilidad real de ligar a la Iglesia y aprovetha&n ella a aquel monje de Wittenberg que ardia
en celo de la gloria de Dios y de la salvacionasealmas.

Para ello, claro esta, era menester por parte si@bespos interesados y del papa una
medida aproximadamente igual de fuerza religioda yesponsabilidad apostdlica por las almas.
El hecho de que no pudiera ni pensarse en tal medeascubre la radical debilidad de la Iglesia
de entonces. En este fallo, que atafie a lo propi@nsacerdotal, radica antes que en los abusos
de toda laya, su parte de culpa en la reforma gteotte.

IV. EL PROCESO ROMANO CONTRA LUTERO Y LA DISPUTA D E LEIPZIG

BIBLOGRAFIA: El proceso: K. MULLER, Luthers romischer Prozess: ZKG 24 (1903) 46-85; P.
KALKOFF, Forschungen zu Luthers romischen Prozess, Roma; 1®0%u Luthers rémischen Prozess: ZKG 25
(1904) 31(1910), 32 (1911), 33 (1912); id., Zu lamhromischen Prozess, Der Prozess des Jahres Gbit&
1912; id., Luther und die Entscheidungsjahre defofR@ation, Munich-Leipzig 1917; Nachtrédge: ZKG 4¥925
213-225; N. PAJLUS), Johannes Tetzel der Ablassprediger, Magut&@9; sobre la relacion de Lutero con
Federico el Sabio: P. KALKOFFARG 14 (1917) 249-262; KZG 43 (1924) 179-208; HZ221(3925) 29-42; P.
KIRN, Friedrich der Weise und die Kirche, Leipzig 1926;KEOCH, Die Kontroversen uber die Stellung Friebsic
des Weisen zur Reformation: ARG 23 (1926) 213-268{0SS, Georg Spalatin, Weimar 1956; F. LAUCHERT,
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Die italienischen literarischen Gegner Luthersb&rgo de Brisgovia 1912; J.F. GRONERardinal Cajetan,
Friburgo de Brisgovia 1951, H.A. CREUTZBERG, Karl.Miltitz, Friburgo de Brisgovia 1907; P. KALKOFBie
Miltitziade, Leipzig 1911; K. BRANDI, Die Wahl KaslV, Gotinga 1925.

Disputa de LeipzigWA 2, 250-383; 0. SEITZDer authentische Text der Leipziger Disputati@®rlin
1903; H. EMSERDe Disputatione LipsicensCath 4 (1921); J. LORTDie Leipziger Disputation 151BZThS 3
(1926) 12-37; F. SCHULZEAus Leipzigs Kulturgeschichtegipzig 1956, 41-70; H. BARGEANndreas Bodenstein
v. Karlstadt, 2 t., Leipzig 1905; S. HARRISON THOMSONuther and BohemiaARG 44 (1953) 160-181; E.
KAHLER, Beobachtungen zum Problem von Schrift und Traditioder Leipziger Disputation von 1519: Héren
und HandelnFestschrift f.E. Wolf, Munich 1962, 214-229.

El primer afectado por las tesis de Lutero fue Allbearzobispo de Maguncia, que solicitd
un dictamen de su facultad. Esta dio una respwssisiva, y propuso llevar el asunto al papa
cuya autoridad se ponia en cuarentena. Ya antesi@l@sta respuesta estuviera en sus manos,
comunicé Alberto el 13 de diciembre de 1517 a samsejeros magdeburgenses haber enviado
las tesis al papa y les propuso abrirpnocessus inhibitoriusal que se invitaria Lutero y se le
requeriria bajo amenaza de penas a abstenerselentadde todo ataque a las indulgencias por
medio de sermones, escritos o disputaciones. Bedentemente, los consejeros no dieron paso
alguno. La denuncia de Lutero a Roma por difundatdnas nuevas fue la Unica medida eficaz
por parte del arzobispo. Evidentemente no queria seolestara mas con aquel asunto, por lo
gue también sus consejeros metieron en el cajdroeéso.

Mas eficaces fueron los esfuerzos de Tetzel y sleldoninicos; pero su actividad despertd
muy facilmente la impresion de tratarse de ple#gosre Ordenes rivales. En enero de 1518
defendio Tetzel en el capitulo de la provincia sajdominicana, en Frankfurt del Oder, 95 6 106
tesis contra Lutero propuestas por el rector danisersidad Conrado Wimpina. Aqui defendio
con ligereza el verso: «Cuando el dinero en la cajda, del purgatorio el alma salta». Es mas,
hizo notar que las almas son libradas con mas eapigues el dinero necesita tiempo para
cael’®. Pero todavia le gana en frivolidad su hermanaetigion Silvestre Prierias, tedlogo
cortesano del papa. Segun él, un tedlogo que salfien no es mas reprensible que un cocinero
que, por medio de especias, hace picante las csmpita un estémago hastiato.

Tan grave como esta falta de seriedad religiosaleelegereza con que se daban por
dogmas opiniones de escuelas. La opinion tan ealssadpara Lutero de que para ganar las
indulgencias por los difuntos no se requiere eddeside gracia, fue presentada por Tetzel en la
tesis 24 como «dogma cristiaf8%» De ahi que Cayetano, en su tratado sobre laggientias
de 20 de noviembre de 1519, ataca a los predicadpre venden como doctrina de la Iglesia
meras opiniones privad&$. Esta arbitraria dogmatizacién de cuestiones diertas era una
especie no menos peligrosa de «oscuridad teolggicesfue una de las causas mas decisivas de
la reforma protestante.

El capitulo de los dominicos acord6 acusar a Lutser®oma como sospechoso de herejia.
Esto sucedié en marzo de 1518. Dado el gran infigidos dominicos en la curia la cosa no
carecia de peligro para Lutero.

Las anotaciones de Juan E€koelisci)escritas bastante a la ligera sobre las tesisahdsy
estaban destinadas al uso privado del obispo destait, Gabriel von Eyb. En marzo de 1518
vinieron a manos de Lutero por obra de Wenzel Lid& Nuremberg, pero no tuvieron
publicidad, como tampoco ldssterisci(WA 1, 281-314) del mismo Lutero. Ledn X, aparts su
diversiones fervorosamente practicadas de cazeediamy banquetes, estaba mas que ocupado
en arbitrar medios para llenar las cajas siempecgasaen la politica familiar de la casa de los
Medici y — alguna empresa seria tenia que haben-alajar el peligro turco. No se inclinaba a
tomar en serio aquellas «rifias de frailes» de Atedid. El 3 de marzo de 1518, el general
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electo de los agustinos, Gabriel della Volta, réciél encargo de «apaciguar al hombre» y
ahogar a tiempo la naciente llama. Pero no paegasara mas alla de una fraternal correccion
por Staupitz. Al contrario, el capitulo de los @qmes de Heidelberg, en abril-mayo de 1518, se
transformé en una demostracion en favor de Lut€esis sentadas por él sobre el pecado
Leipzig original, la gracia, el libre albedrio ysléuerzas del hombre natural para el bien, fueron
discutidas bajo su direccion con Leonardo Beiediscipulo, comaespondensEste capitulo de
Heidelberg demostré que los agustinos alemanesaldsg@an a Lutero. Ademas, él mismo pudo
ganar para su causa algunos jévenes teologos,jeuple, al dominico Martin Butzer y Juan
Brenz, el futuro reformador de Wurttemberg.

Al dia siguiente de su vuelta a Wittenberg, el &#6mhyo, predicd Lutero sobre Jn 16, 2:
«Os echaran de la sinagoga» (0os excomulgaran)udlnguere injustamente excomulgado, es
bienaventurado, aunque muera sin sacramentos. tamexion soélo puede privar de la
comunién exterior con la Iglesia, pero no de latip@acion en los bienes celestes.
Simultdneamente compuso Lutero la carta, tan symisadn X, que unié a l&esolutiones.

Importante para la marcha del proceso contra Lutgro a ser el capitulo general de los
dominicos, habido en Roma en mayo de 1518. Enoestsion, por autorizacion de Leon X, fue
graduado Tetzel de maestro en teologia. Silvedtierids compuso a mediados de junio un
dictamen pedido por el papam praesumptuosas Martini Lutheri conclusiones deeptate
papae dialogusEste escrito redactado a toda prisa parte con dedam autoridad de la Iglesia y
del papa como del punto decisivo en litigio. Pexagera la extension de la autoridad docente
infalible y no matiza la diferencia entre doctrfaigatoria de la Iglesia y praxis indulgencial o
sentencias de los tedlo§8s Es ademas de tono tan aspero que hace de antémposible
tododialogo.Ya en junio fue impreso el «Dialogo», y se junt@ aarta en que, a comienzos de
julio, el auditor de la camara apostolica, Ghinuctiaba a Lutero para ser oido en Roma. La
invitacion lleg6 al reformador el 7 de agosto padio del cardenal Cayetano, que, desde el 7 de
julio, asistia a la dieta de Augsburgo a fin deagaan los estamentos alemanes para la guerra
contra los turcos. Al dia siguiente visitd Lutetgpencipe elector Federico el Sabio para que,
por medio del emperador, lograra del papa que ssacse tratara en Alemania. Si Prierias se
supone redacté su «Didlogo» en tres dias, en dosaafutero haber dado cabo aRasponsio
(WA 1, 647-686). «<No merecia mayor trabajo aqueleadro», escribe Lutero a Spalatin (31-8-
1518). Asi tampoco Lutero hizo justicia, por suagnfondo, a la gravedad de la situacion. «Lo
mismo el papa que el concilio pueden errar» (WASB). Infalible, como escribe Agustin, lo es
la sagrada Escritura. A decir verdad, como Lutermomoce agradecido, de hecho la Iglesia
romana en sus decretos, no se ha desviado hasit @dda verdadera fe y ha mantenido la
autoridad de la Biblia y de los padres de la Igl€8VA 1, 662). Lutero se siente ligado a sus
decretos. Pero no quiere doblarse a las opinioeescluela de los tomistas; aguarda la decision
de la Iglesia o del concilio en la cuestion deinasilgencias (WA 1, 658).

Lutero no podia contar con el favor del eragor Maximiliano, que, el 5 de agosto, habia
advertido al papa el peligro contra la unidad déelgue suponia la aparicion de Lutero y le
habia prometido que se ejecutarian enérgicamenéd iemperio las medidas que sobre el caso
tomara la Iglesia. Sin aguardar al plazo marcadi@a eitacion, dirigié Ledn X, el 23 de agosto,
un breve a Cayetano que estaba en Augsburgo:adegtaria a Lutero como hereje notorio. Si
se retracta, sea recibido en gracia. Si no comeareluntariamente o se niega a retractarse,
deténgalo Cayetano y hagalo traer a Roma. Caso deder ser detenido, el legado recibe poder
de excomulgar a Lutero y sus secuaces (WA 2, 23A15nismo tiempo se invitaba a Federico
el Sabio a entregar a Cayetano o traer a Romaijeatld iniquidad». El principe elector tenia
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empefio en que el caso de Lutero se ventilara potribbnal en suelo aleman. Logré de
Cayetano la promesa de tratar a Lutero en Augsb«ega paternal mansedumbre», y dejarlo
marchar aunque se negara a retractarse. Por rapoliisas, el legado se mostré dispuesto a
estas concesiones. El 27 de agosto, cinco prinelpetores, fuera de los de Tréveris y Sajonia,
se habian comprometido a elegir por sucesor derMiamno a Carlos | de Espafia. El principe
elector Federico se habia opuesto violentamengeedektcion y con ello se puso de parte del
papa, que queria evitar a todo trance el cercosledtados de la Iglesia por los paises unidos de
los Habsburgo.

Ya el 3 de septiembre, en el consistorio, habiaifestado Ledn X su resolucién de
conceder a Federico el Sabio la rosa de oro. Elelfeptiembre fue confiada al notario papal y
camarero secreto CarlosMiltitz, noble joven sajon, transmitir al princigdector la concesion
de ricos privilegios de indulgencias para la capilél castillo de Wittenberg. Sin embargo, esta
mision quedd por de pronto parada, al llegar epaeso de Cayetano sobre la negativa de
Federico el Sabio a elegir a Carlogpé&ro también sobre su proteccion personal a Lutexo.
curia acepto las propuestas del legado sobre laitexo en Augsburgo; pero, en el breizaim
nuper de 10 de septiembre echd sobre Cayetano el peda dwsponsabilidad al atribuirle
autoridad judicial en el asunto de Lutero. Oiriadladosamente al monje de Wittenberg evitando
toda disputa y, segun el resultado, lo absolver@rmdenaria. A fines de septiembre recibid
Lutero la orden de su principe de presentarse gstAugo. Aqui llegé el 7 de octubre de 1518.
Todavia espero el salvoconducto imperial y el 1®aabre y los dos dias siguientes se dirigié a
Cayetano. Si algun tedlogo del tiempo ofrecia ctodes para ganar a Lutero para la iglesia,
ése era Cayetano. Ya en 1517 habia éste escrite b indulgencias y afirmado que las
sentencias de canonistas y te6logos sobre ellasnaug divergenté$?. Semanas antes de oir a
Lutero habfa compuesto en Augsburgo otras cincaticines sobre el tedfd. Se tomo el
trabajo de leer los escritos de Lutero. Las opsode Cayetano sobre las indulgencias eran
moderadas. Sin embargo, éstas no podian ser panmsaémera remision de las penas de la
Iglesia, sino que deben librarnos también de lasapgue hemos merecido ante la justicia divina
por nuestros pecados. De lo contrario, serian ligrpso engafio de los fieles. Esforzarse en
ganar indulgencias no es signo de imperfecciérg hay que conceder a Lutero que la limosna
esta por encima de la indulgencia, y pecaria quien,una indulgencia, omitiera una limosna
obligatoria. Las indulgencias por los difuntos sedan desde luego también en el poder de las
llaves de la Iglesia, pero s6lo obrger modum suffragiiLa doctrina sobre ethesaurus
ecclesiaecomomerita Christies, segun Cayetano, obligatoria.

Que Cayetano manejara aun mas los escritos deoLeteAugsburgo, atestiguanlo varios
tratados sobre el sacramento de la penitenciaxdaneunion y el purgatorio. En una cuestion
acabada el 26 de septiembre de 1518 se pregyvdeasia fructuosa recepcion del sacramento de
la penitencia ha de tener el penitente la certeziz dle haber recibido de Dios el perddn de sus
pecados. Después de seis argumentos en pro queeestu mayoria tomados del sernids
poenitentia (WA 1, 323s) de Lutero, recalca Cayetano que elitpetle no necesita
necesariamente tener la fe de que ha sido efeaivamabsuelto; pero si debe creer que por el
sacramento de la penitencia se nos aplica la gdadia absoluciér. El postulado de Lutero de
la certeza de fe, en quien recibe el sacramentgudde han sido perdonados los pecados, es
para Cayetano algo inaudito y de gran trascendepeiaa €l equivale «a erigir una nueva
Iglesia’®”. No se discute la necesidad de la fe para ladfoset recepcion del sacramento; lo que
Cayetano rechaza es la fe refleja del sujeto, es, d& certeza de fe de haber recibido el perdén
de los pecados como elemento constitutivo de tdigacion.
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Esta «fe refleja» (P. Hacker) juntamente con larda sobre el thesaurus ecclesiae fue el
objeto principal del interrogatorio de Augsburgaeg8n la descripcion de Lutero, el 12 de
octubre «fue recibido por el sefior cardenal legeolo mucha benevolencia, casi con algun
exceso de honor» (WA 2, 7). Cayetano no debia,userig, meterse en una disputa. Exigia
retractacion y la promesa de mantener en lo suzésipaz. Lutero no vio en él al legado de la
Iglesia, sino al tomista, «a un miembro del bandaotrario», a cuyos «fantasmas de las
opiniones de escuela» no queria dejarse sujetarZWA). Asi surgié una acalorada disputa. El
cardenal exigio retractacion de la tesis 58, sdgloual el tesoro de la iglesia no se identifica
con los méritos de Cristo y de los santos. Luteronegd y persistié en la tesis «de que los
meéritos de Cristo no son el tesoro de las induligsnsino que ellas lo han adquirido» (WA 2,
13), o, como lo habia formulado enRasolutiones«como quiera que Cristo es el rescate y
redentor del mundo, de ahi que él solo es verdaustari@ el Unico tesoro de la Iglesia; pero que
sea el tesoro de las indulgencias, lo impugno h@isgame demuestren lo contrario» (WA 1,
608). No puede decirse que esta dialogo decisaaafara por una distincion sutil. Lutero queria
dejar bien sentado que el acceso a los méritogid®m@o se limita a las indulgencias, y que ni
siquiera es ése el camino mas corto y mas excelRate ¢ es que el cardenal no queria ni podia
concedérselo? Sin embargo, Lutero veia un contesdte el «tesoro de las indulgencias» y el
«tesoro de la gracia vivificante de Dios», entrgue se nos da «por la cooperacion del poder de
las llaves y de las indulgencias» y lo que recimrnosotros solos «por el Espiritu Santo, pero en
ningun caso del papa» (WA 2, 12). El papa es patard «autoridad», a la que se somete, como
a la politica, en virtud de Rom 13, 1 y no de Mt 18, mientras agrada a Dios (WA 2, 19s).
Lutero dice que «aguarda el juicio del papa» yloaca renglon seguido que «la verdad es
sefiora aun del papa, y no aguarda sentencia derdoddnde ha conocido claramente el juicio
de Dios» (WA 2, 18).

Mas importante fue para Lutero, por tocasnmmediatamente a la salud, la cuestion sobre
la certeza de fe de la propia justificacion, corandicion para la misma. Frente a Cayetano dice
haber defendido la opinion de «ser condicion irglisable que el hombre crea con firme
conviccion que se justifica y no dude en absol@ade alcanza la gracia» (WA 2, 13). Aqui se
habria visto una nueva especie de teologia y an.err

A estos contrapuestos puntos de vista en el foedafadieron grandes diferencias de
caracter y mentalidad. El cardenal e italiano dead formas se irritd pronto de la seriedad
obstinada y del caracter petulante y acaloradosti raonje aleman, que tanta importancia se
daba con sus «extrafias especulaciones en la capege»por su parte no se sentia tomado en
serio ni entendido. Segun Teschreden.® 3857 (mayo de 1538), Cayetano habria gritado a
Lutero: Quid putas, quod papa curat Germaniam? Karlstadt le escribido Lutero desde
Augsburgo: Cayetano «es tal vez un tomista renadobrpero un teélogo o cristiano oscuro,
recondito e ininteligible y, por tanto, tan idongara juzgar, entender y sentenciar esta causa,
como un asno para tocar el arpa. De ahi que macdest& en tanto mas peligro, cuanto esta en
manos de jueces que no s6lo son enemigos e iragusid también incapaces reconocerla ni
entenderla» (WA Br 1, 216).

Al tercer dia, 14 de octubre, al despedirse in@iagetano a Lutero que no volviera, de no
cambiar de opinidn; pero procurd, al mismo tiempduir sobre él por medio de Staupitz y
Wenzel Link. Estos determinaron a Lutero a quesmisara en carta a Cayetano de 17 de
octubre por su actuacién inmodesta, viva y pocpeate®sa, y a prometer no tocar mas el tema
de las indulgencias, caso que también los otrosdgten silencio. A la retractacién no estaba
tampoco ahora dispuesto. Pide, sin embargo, segibtel papa una decision de las cuestiones
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aun no aclaradas, a fin de que la Iglesia puedaniiente exigir retractacion o fe. En una
segunda carta de 18 de octubre anunciaba Luterajeude vuelta, y su apelacion al papa que le
habia sido sugerida por una autoridad superioredde apelacion «del papa mal informado y de
sus jueces al santisimo padre mejor informado»ahadatho levantar acta ante notario y testigos
con fecha ya de 16 de octubre: La doctrina solsénldulgencias estaba en muchos puntos sin
aclarar. Por eso tenia €l por licita y provechosa discusion. Pareja discusion habia él
emprendido y sometido sus proposiciones litigicaaglicio de la Iglesia y de quienquiera lo
entendiera mejor, sobre todo al del santisimo padedior, el papa Leon X. En cambio, no habia
podido prestar la retractacion que le pedia «el srugito y amigable Cayetano», pues no le
habian sido sefalados los puntos en que erraralVi8-33).

Esta apelaciéon fue clavada, el 22 de octubre, aratedral de Augsburgo, después que
Lutero, por la noche, hubo abandonado la ciudad ypomportillo de la muralla. EI 19 de
noviembre llegd a Federico el Sabio una carta det@ao, con fecha de 25 de octubre, en que el
cardenal pedia la entrega o el destierro de Lui®&fo.querria el principe elector manchar de
ignominia la gloria de sus antepasados por causmdrisero monje! (WA Br 1, 235). Lutero
ofreci6 a su sefior temporal emigrar (WA Br 1, 245}te parece haber asentido transitoriamente
al plan o por lo menos haberlo considerado seritan&palatin disuadié una fuga precipitada a
Francia. Acaso pensé ya entonces tener ocultoexd.en algin lugar de Sajorfi.

La decision doctrinal sobre las indulgencias quietaihabia pedido, la dio Ledn X, sobre
un esquema de Cayetano, el 9 de noviembre de IblEBoenstituciorCum postquaf?’. A fin
de hacer imposible toda evasion, se declara aqubd aoctrina de la Iglesia romana que, en
virtud del poder de las llaves, puede el papa retag penas por el pecado, distribuyendo el
tesoro de los méritos de Cristo y de los santds iBdulgencia se concede a los vivos por modo
de absolucion y a los difuntos intercesoriamentgie@ano publico esta bula el 13 de diciembre
en Linz del Danubio. Fue impresa varias veces, perdauvo efecto permanente. La opinion
publica estaba ya demasiado soliviantada contranthdgencias como medio de satisfacer la
avaricia de la curia, y Lutero no obstante susegstas de sumision a la santa sede, sélo estaba
dispuesto a retractarse, si se le convencia de @mola sagrada Escritura en la mano, tal como
él la entendia. Entretanto, habia dado otro pastamte. El 28 de noviembre, en la capilla del
santisimo Cuerpo de Cristo, de Wittenberg, hizaméar acta de su apelacion al concilio que
deberia convocarse pronto y legitimamente en dlriiksf®anto. En materias de fe, el concilio
estaba, segun él, por encima del papa. En el tegggyia Lutero a la Sorbona que, el 28 de
marzo de 1518, habia igualmente apelado al conditioel pleito de las libertades galicanas.
Lutero no queria publicar, a pesar de haberla hgahmprimir su apelacion, sino sélo tenerla a
mano para el caso de la excomunién. Sin embargoo & aseverd varias ve€8sla edicion
estaba ya casi agotada por el negociante edittes ate tener €l mismo un ejemplar en las
manos.

Un acto de tan gran trascendencia habria sido,nsegd, producido mas o menos
casualmente contra la intencién de Lutero. ¢ Noréends entonces que acusarlo de una ligereza
irresponsable? ¢ O tenemos que contar con una jagaldenatica por la que Lutero queria poner
a la corte sajona ante hechos consumados, sin babedo contra las claras 6rdenes de ella?
Probablemente, algo semejante sucedio coAdss AugustanaSegun la exposicion de Lutero,
aqui llegoé la orden de parar, de Spalatin, cuandes@ito estaba tirado ya a excepciéon del
ultimo pliego (WA 1, 263; 281). También es posiqlee Lutero haya querido tentar al destino,
en el sentido de dejar las cosas pendientes caedeeta esperanza de que otros factores
acabarian por forzar la decision en el sentido&jueseaba. Sin duda alguna estaba mucho mas
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preocupado y combatido por internas contradiccial@ee® que permite suponer lo arrebatado y
decidido de sus actos, asi como lo tajante denguége. Hemos de contar con que a menudo el
propio Lutero se hacia imposible la retirada, cuwltée los puentes con toda conciencia,
mientras que en otros casos, aunque dejara qeedas llegaran hasta rozar el punto de ruptura,
se echaba atras ante las ultimas consecuenciasci®erdo la ruptura se producia, acarreada por
el dinamismo interno o externo de los hechos, kpt@ba, mejor dicho, la saludaba como
voluntad de Dios. Lutero sabia como la gente sputhba sus escritos y folletos, y habia
adquirido suficiente experiencia en sus tratoslesmmpresores, para prever lo que ocurriria con
la impresién de su apelacién al concilio.

De ahi que solo con reservas merezca crédito lalgpeeen su carta a W. Link, que le ha
contrariado mucho que el impresor echara a la alléolleto, pues queria guardarselo para
mejor ocasion, pero que Dios lo ha dispuesto derotinerd, del mismo modo que asegur al
papa que sus tesis sobre las indulgencias se haiidinado contra su voluntad, pero que ahora
ya no estaba en sus manos retirarlas (WA 1, 528).ahora escribia a Spalatin sobre la
publicacién de su apelacion al concilio: «Lo quehweesta, no puedo yo deshacerlo.» (WA Br
1, 281).

En estas semanas le rondd de nuevo a Lutero pabkrza la idea de emigrar. Y ello sin
duda no solo para no molestar a su sefior tempamabccarga de su causa, sino también porque
gueria recuperar su libertad de accion y saliaded de las menudas consideraciones tacticas, a
gue constantemente lo forzaba su vinculacion cocofge sajona. Precisamente en estos dias
(18-12-1518) manifestaba a W. Link: «<No sé de ddrideen estos pensamientos. La causa, a
mi juicio, no ha empezado aun siquiera, no digaqueslos sefiores de Roma puedan esperar ya
su fin.» Es mas, tiene la sospecha de que «el deroanticristo, a que alude Pablo, impera en la
curia romana. Hoy creo yo poder demostrar que Resmseor que el turco» (WA Br 1, 270).

La curia se vio ante la doble tarea deanal hereje Lutero y ganar a su sefor para los
tributos del turco y, sobre todo, como aliado esueesion al imperio. Todavia no era seguro que
se pudieran perseguir al mismo tiempo y con plemaga los dos fines, es decir, si Federico el
Sabio abandonaria a Lutero. Lograr claridad en mst¢o, es decir, averiguar la intencion del
principe elector (WA Br 1, 274), era la misiobn d@lmarero papal Carlos von Miltitz. A
mediados de noviembre fue finalmente enviado corroka de oro, ricos privilegios de
indulgencias y una bula de excomunidén contra LutercAugsburgo, para encontrarse con
Cayetano. Pero el legado, a cuyas instrucciones @ggbnerse estrictamente, no estaba ya alli.
Asi que deposité la rosa de oro y las bulas papatels Fucar (Fugger) y, a mediados de
diciembre, se junté al consejero principesco DegmhtPfeffinger, que volvia a la corte de
Federico el Sabio. De camino hubo de comprobarit®itasta qué punto el ambiente de
Alemania estaba en favor de Lutero. Pero ello no garte para que este palaciego vano,
espiritualmente limitado y fanfarrén, se mostragaervado. Al contrario hizo alarde de sus
supuestos mandatos, y contaba chismes romano$, esgtuales no se le daba al papa un bledo
de Tetzel ni de Prierias.

El 28 de diciembre llegé Miltitz a Altenburg, resittia de Federico el Sabio. Poco antes,
el 8 de diciembre o, segun otra fecha que prefi@&off®?, el 18 de diciembre, el principe
habia por fin respondido a Cayetano, rechazandgtfadicion o destierro de su profesor. Lutero
no estaba convicto de herejia; estaba, por lo @eotrdispuesto a corregirse y aceptaba la
discusion. Con ello se ponia Federico el Sabiadn de Lutero para defenderlo, pero declaraba,
a par, abierto el proceso contra él. Dentro detastaca de reserva, no le vino mal el camarlengo
fanfarron, que, contra las instrucciones, se ldsaleed de mediador. Federico preparé un
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encuentro entre Lutero y Miltitz los dias 4 y Satero de 1519, en que se llegd a los siguientes
acuerdos: 1.° A las dos partes debe prohibirsevevah predicar, escribir o tratar sobre la
materia». 2.° Miltitz se propone lograr del pap& gesigne a un obispo, y éste sefale, para la
retractacion, los articulos erréneos de Lutero (BrA, 294; 299). Federico y Lutero no tomaron
muy en serio la ligereza del «nuncio», pero seermti en la «miltitziada», porque esperaban
lograr asi su pretension de que la causa de L#ertratara en Alemania, o por lo menos
ganaban tiempo. Dando gusto al principe electoltjit¥atribuyé papel de arbitro al arzobispo
de Tréveris, Richard von Greiffenklau, 12.6). Sémdo su tactica de echar la culpa de la
agudizacion de la situacibn a los dominicos, Cayetay Tetzel, Miltitz castigd
disciplinariamente a Tetzel y dio a entender queriquacusarlo en Roma por inmoralidad y
haberse irregularmente enriquecido con dinero de idalulgencias. El predicador de las
indulgencias quedd completamente relegado y amamm, y murio el 11 de agosto de 1519.

Sus inauditas arbitrariedades en el trato con Maniero, monje declarado hereje por el
papa, le hubieran acarreado a Miltitz aspera erftior parte de Cayetano y de la curia. Pero la
muerte del emperador Maximiliano el 12 de enerd%E9 cred una nueva situacion e iba a dar
el compas de entrada a la «mas grande campafandijda» (Kalkoff) de aquel tiempo, ante la
cual quedaria en la sombra todo el resto, inclupooeeso de Lutero. Ya el 23 de enero de 1519
recibio Cayetano de Ledn X la instruccion de qupidhiera por todos los medios la eleccion de
Carlos de Espafia. A esta causa habia que ganaledadeeel Sabio. Asi no le venian mal a la
curia las inobligantes intrigas o manejos de Miltigor lo menos se le dejé hacer y aun a tiempo
se prestd de buena gana oidos a su ligero optimi§lagetano tenia un papel mas dificil:
guardarse en la manga la sentencia de condenamra d_utero y ofrecer la corona imperial al
protector del hereje. Los informes color de rosMdétz dieron pretexto a Ledn X para obrar,
en un breve de 29 marzo de 1519, como si Luteuviesa dispuesto a la retractacion e invitarle
asi paternalmente. Ante él, vicario de Cristo, aagliestar la retractacion, de la que sélo lo
habrian retraido en Augsburgo el rigor de Cayetasw partidismo por Tetzel (WA Br 1, 364s).
De estar asi las cosas, el papa no tenia ya maltjumo de irritarse contra Federico el Sabio por
favorecer a un hereje. El cortejo amoroso al ppenculmind en el mensaje que Miltitz tenia que
llevarle ocho dias antes del acto electdtalSe ruega apremiantemente al principe elector que
defienda la candidatura del rey de Francia. Si a\@asible elegir a éste, acepte él mismo la
corona imperial. El papa, en cambio, hara pordd fo que esté en su mano, y creara cardenal a
uno de sus amiges. Por amigo del principe pasaba entonces en Rortexd.uA éste, pues,
pudo aludirse con la creaciéon cardenalicia.

Llevado, pues, de la preocupacion por los estadda tfjlesia y la posicion de los Medici
en ltalia, obro el papa como si Lutero y sus pttores no hubieran sido declarados herejes. Dejo
en paz el proceso casi un afio y dio tiempo al mievita luterano para que echara mas hondas
raices, retird la excomunion y ofrecio en su lugaa corona imperial y un capelo cardenalicio.
«Si la corte romana, no obstante las advertenei@&ayetano, hizo como que olvidaba el peligro
que a toda la Iglesia amenazaba por parte de eatdnM_utero Eleutherjus y pospuso la
solucion de esta crisis secular a las exigenciasentaneas de la politica papal en Italia, aqui se
demostré tal vez con el maximo testimonio que laiteta oposicion tenian razon al echar en
cara a la Iglesia de Cristo haber degenerado einstitucion de derecho y poderi.

La disputa de Leipzig

Si consideraciones politicas hicieron que se degargpaz el proceso contra Lutero, el
pleito de los espiritus que éste provocara no &cd fle resolver. Unas tesis que el colega
wittenbergense de Lutero, Andrés von Karlstadt,idnaentado contra losbeliscide Eck, le
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dieron un bienvenido pretexto para invitar a unalipa discusion (disputatio) en agosto de
1518. EIl profesor de Ingolstadt habia tenido unaversacion relativamente amistosa con
Lutero, y convinieron en proponer a Karlstadt casoenarios de ldisputatioErfurt y Leipzig.
Karlstadt dej6 la eleccidén a Eck, quien, en dicimmbolicitd de la facultad teoldgica de Leipzig
y del duque Jorge de Sajonia que autorizaran altlidcusion. La facultad y el obispo local
Adolfo de Merseburgo estaban en contra. Pero eli@ugrge se mostré entusiasmado por la
disputa y supo lograr el asenso de la facultadeialiciembre de 1518 habia publicado Eck
doce tesis sobre penitencia, indulgencias, teseria dglesia y purgatorio contra Karlstadt. De
hecho, sin embargo, se dirigian contra Lutero gancepcion de la autoridad del papa y de la
Iglesia, por ejemplo, la tesis 12 (luego 13): «&sd afirmar que, antes del papa Silvestre (314-
335), la iglesia Romana no tuvo la primacia so@seotras iglesia$¥'. A pesar de lo convenido
con Miltitz, Lutero publicé contratesis (WA 2, 160y anuncio su participacion en la disputa.
En la contratesis 13 afirma que el primado de lieslg romana esta probado con falsos decretos
de los papas, que sdlo tienen 400 afios de antigiigadSpalatin, que estaba preocupado por el
caso, le escribe: «Por razén del principe electdeya universidad, disimulo y me reservo
muchas cosas que, de estar en otra parte, vonttariea la devastadora de la Escritura y de la
Iglesia, contra Roma o, mejor dicho, contra Bab#doio es posible, querido Spalatin, tratar de
la verdad de la Escritura y de la Iglesia sin heraste monstruo. No esperes, pues, que me esté
quieto y calle, a no ser que quieras que abandenedd en todo la teologia» (WA 1, 351).

Unos dias después, asegura a Spalatin no habeds @asado por las mientes apostatar de
la sede apostélica de Roma. Para él esta biensgaee llame y sea «sefiora de todos». Y es asi
que al turco mismo hay que honrar y soportar, paom de la autoridad que Dios le ha
concedido (WA Br 1, 356). Ello quiere decir quepalpado era entonces para Lutero mera
autoridad de orden, como cualquier autoridad sechla contento con eso, el 13 de marzo le
susurra a Spalatin al ofd® que, en el estudio de las decretales para la dispeitha planteado la
cuestion de si el papa no sera el anticristo dganenos su emisario, pues tan miserablemente
crucifica, en sus decretos, a Cristo, es deca,\s&efdad. Sélo a ultima hora, por intervencion de
Eck, admitio el duque a Lutero en la disputa. Esta lugar, del 27 de junio hasta el 16 de julio
de 1519 en el Pleissenburg de Leipzig. Primeroutlispn Eck y Karlstadt sobre la eleccion
gratuita. La discusion entre Eck y Lutero culmimdla cuestion sobre el derecho divino y el
primado del papa y sobre la autoridad de los cimsciEstos podrian errar y de hecho habrian
errado, por ejemplo, el concilio de Constanza erofalenacion de Huss. Con ello se afirmaba la
sagrada Escritura como fuente Unica de la fe yssataba lasola Scripturacomo principio
formal de la reforma protestante. Lutero no recéaga un magisterio supremo de la Iglesia que
interprete obligatoriamente la Escritura. En lgdta, le prestaron a Eck excelentes servicios su
buena memoria y su destreza dialéctica. Si surpefige empujar al contrincante, con fria
precision, a consecuencias heréticas y a fijarlelarror, tiene sin embargo el mérito de haber
puesto en claro, frente a la incertidumbre dogradtie su tiempo, que Lutero no significaba
reforma, sino ataque a la estructura de la Iglesia.

V. LOS ESCRITOS REFORMISTAS DE LUTERO DE 1520
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Tras la disputa de Leipzig, Lutero se cditvimas y mas en héroe y oraculo de la nacion.
El mismo se sentia henchido de espiritu apocatiptise imaginaba estar llamado a oponerse al
anticristo. Ello daba a su lengua patetismo prodétenergia y decisiéon. Caballeros, ciudadanos
y campesinos, apenas capaces de comprender ahaelor en sus verdaderos temas religiosos,
se sentian sostenidos por la seguridad de quedLtrterria la por tanto tiempo ansiada reforma
de la Iglesia y del imperio, siquiera por reforneaentendiera también el logro de los fines
politicos y sociales de cada uno. De dondequidtdaaf los estudiantes a la universidad de
Wittenberg, cuya facultad de artistas habia sidormeada, a instancias de Lutero, en sentido
humanistico, y en que Melanchthon ocupaba la ctdelrgriego. Los estudiantes eran a su vez
heraldos eficaces de las doctrinas luteranas hastanas remotos rincones del imperio. La
imprenta, ademas, ofrecia posibilidades complettanenmevas de propaganda. Ya en 1518, el
humanista Juan Froben, de Basilea, habia hech@din®n completa de las obras latinas de
Lutero con alta tirada. Nuevas ediciones, ampliadgsrecieron en 1520 en Estrasburgo y
Basilea. Aqui siguieron en mayo de 1520 y en Hstrg® en julio colecciones de obras de
Lutero en latin, que hallaron buena salida. Lutengp6 a veces a tres impresores para lanzar sus
obras a la publicidad. Las mas de las veces eritosspolémicos, solicitados por el momento,
y escritos a vuela pluma, que atacaban abusospondimn a ataques. Afadianse numerosos
escritos edificantes, testimonio de su experieraligiosa y, a par, ayuda pastoral para muchos
gue se dirigian a él. Lutero dominaba la lenguapdelblo; a menudo era grosero y lleno de
aspera burla, pero nunca aburrido y dificil, coraotdologia escolastica en sus minuciosas
disputaciones.

El afio 1520 represent6 el primer punto cudmie de su actividad publicitaria. Entre los
escritos pastorales de fines de 1519 hay que cpntaripalmente los sermones sobre los tres
sacramentos, Unicos que en adelante quiere reqobhgiso como validos: 1.° sermén sobre el
sacramento de la penitencia (WA 2, 713-723); 2rméa sobre el sacramento del bautismo (WA
2, 727-737); 3.° sermdn sobre el venerable sacranumh verdadero cuerpo de Cristo y sobre las
hermandades (WA 2, 742-758). Sin embargo, se dis@it Lutero mantiene audn la
sacramentalidad de la penitencia en el sentidactoadl. No mira la palabra del perdén de los
pecados en su relacidn interna con el ministeritadglesia. Por eso, en su opinién, cualquier
laico puede dar la absolucion: «Siguese en nowegar Que, en el sacramento de la penitencia y
perddn de la culpa, ni el papa ni el obispo hacés que el mas humilde sacerdote; es mas, si no
hay sacerdote, otro tanto hace cualquier cristiaomgue sea una mujer 0 un niflo. Porque
cualquier cristiano que te diga: “Dios te perdona pecados”... y tu puedes comprender la
palabra con fe firme, como si Dios te hablara, snraisma fe eres ciertamente absuelto. Tan de
todo en todo esta todo en la fe en la palabra de>D(WA 2, 716).

En el bautismo y la eucaristia, «los dos princgpaacramentos de la Iglesia», recalca
fuertemente Lutero la apropiacion subjetiva derizcigq que en ellos se ofrece y sus efectos
fructuosos. Ebpus operatundebe convertirse en la fe, enoplus operantisge lo contrario solo
produce dafio, como la cruz de Cristo se convinifatalidad para los judios. Spalatin le invité a
gue escribiera también sobre los otros sacramep&ws; Lutero rechazo la invitacion, pues no
habia razon alguna para ellos en la sagrada BscritBara mi no quedan ya mas sacramentos.
Porque so6lo se da un sacramento, cuando hay unasexpromesa divina para el ejercicio de la
fe» (WA Br 1, 595).

Se le reproché a Lutero que con su doctrina dadtcja por la fe sola perjudicaba a las
obras y hasta las hacia despreciables. Contraeesara y a ruegos de Spalatin escribié Lutero
en el principio de 1520 el extenso sermén «solx®lenas obras», en que se aborda la relacion
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entre la fe y las obras (WA 6, 202-276). Aqui dasalaicos una extensa instruccion para vivir y
obrar cristianamente. La mas excelente de todasblas es la fe (Jn 6, 28). Pero no es una obra
buena junto a las otras, sino la fuente, de toda bbena. Estas son fruto de la fe, «que trae
consigo caridad, paz, gozo y esperanza». Lo querimmo es la grandeza de la obra externa,
todo nuestro obrar puede convertirse en obra buwematal de que tenga por motivo la fe. «Si,
pues, la justicia esta en la fe, es claro quesesdtacumple todos los mandamientos y hace justas
sus obras» (WA 6, 211). Si tuviéramos fe viva, reoesitariamos de ley alguna, sino que cada
uno obraria por si mismo buenas obras en todo nmtomdlVA 6, 213). Pero mientras no
tenemos esta libertad de la fe para las buenas,obeaesitamos de leyes y exhortaciones, y
tenemos que ser excitados como nifios a bien almarceremonias y promesas. Sin embargo, la
fe misma no nace de las obras, sino que es un @@rigto. «Mira, pues, que debes formar a
Cristo en ti, y ver como Dios te ofrece en él ssaricordia, sin méritos tuyos precedentes, y de
esta imagen de su gracia sacar la fe y seguridgzedi#on de todos tus pecados. Por eso la fe no
comienza con las obras, ni las constituyen, tiereermganar y fluir de la sangre, de las llagas y de
la muerte de Cristo» (WA 6, 216). La fe se pruebalediario quehacer, en la obediencia a los
mandamientos de Dios. Con ello tenemos bastantesomo menester otras obras que nos
impongamos nosotros. Las obras que se me imporeeaparecen ni brillan», como las obras no
mandadas de los «nuevos santos». Son tanto masyatt&jores, cuanto menos brillan, y «se
hacen tan callada y secretamente que nadie, feeB2ia$, se entera de ellas». En este primer
escrito del afio decisivo de 1520, tal vez el mgsomante y en todo caso no atendido como se
merece, se mueve Lutero en las ideas de la maddosana, particularmente de Taulero. Dentro
de la polémica resulta claro que no rechaza enbdas obras, sino una piedad de obras que
en muchos casos se hace pura mecanica.

Lo que condujo a una rotura cada vez mas claraueold doctrina misma sobre la
justificacion, sino sobre la Iglesia. Ya de atndshbba Lutero con la idea de que el papa era el
anticrist¢®®. En febrero de 1520 conocié el escrito de Lorevialta sobre la supuesta donacion
de Constantino (1440), editado de nuevo por UldiedHutten. El 24 de febrero escribié sobre él
a Spalatin: «Me angustio de forma que casi ya rdodie que el papa sea el verdaderisimo
anticristo que, segun opinion general, esta agndalal mundo» (WA Br 2, 48s). Por el mismo
tiempo vino a manos de Lutero Epithoma responsionis ad Lutheru(d519) de Silvestre
Prierias, en que se recalcaba fuertemente el panyath infalibilidad del papa. En mayo
aparecio la obra del franciscano Agustin Alvé&dper apostolica sede.a la que respondio6 el
famulo de Lutero, Juan Lonicer. Cuando luego Alvelablico, refundido, su escrito en lengua
alemana, escribié Lutero mismo una violenta répleabre el papado de Roma contra el
famosisimo romanista de Leip4ith20; WA 6, 285-324). Aqui desenvuelve Lutero esatdna
sobre la Iglesia:

1. La cristiandad, como congregacion de todos Ieyentes en Cristo, no es una
congregacion «corporal», sino «de corazones ersolaafe». Esta «unidad espiritual» basta por
si sola para formar una cristiandad. El bautisrebgrvangelio son su signo en el mundo.

2. Esta cristiandad, que es la sola Iglesi@adera, no tiene una cabeza sobre la tierra,
«sino que Cristo solo en el cielo es aqui la cabeghsolo rige». Los obispos son mensajeros, y
todos iguales por ordenacion divina. Solo por cad&m humana, «esta uno sobre los demas en
la Iglesia exterior».

3. Mt 16, 18 debe interpretarse por Mt 18, 18. Boés se ve claro que a san Pedro le
fueron dadas las llaves en lugar de la Iglesia@nt® Unicamente para su persona.
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4. Hay, por tanto, que soportar con toda paciealcgapa, admitido por Dios, «como si el
turco estuviera sobre nosotros».

Lutero piensa que «puede muy bien sufrir que rey#B)cipes y nobleza entera
intervengan, para que se cierre la calle a loslleande Roma... ¢, Como llega la avaricia romana
a arrebatar para si todas las fundaciones, obispadienes feudales de nuestros padres? ¢Quién
ha oido ni leido jamas parejo e indecible banditiaj®VA 6, 322).

Si aqui pone Lutero el dedo en la llaga del reseatito nacional, que ya se habia hecho
oir frecuentemente en lggavaminade la nacion alemana, en el primero de los tresdgsa
escritos programaticos del verano de 1520 se hagesrpresamente portavoz de estos deseos y
guejas : «A la nobleza cristiana de la nacidén afensbre la reforma del estado cristiano». A 7
de junio de 1520 escribia a Spalatin : «Tengo giéende escribir una hoja volante o folleto al
emperador Carlos y a la nobleza de toda Alemanirada tirania e indignidad de la curia
romana» (WA Br 2, 120). En la primera parte, intrctdria, se trata de derribar las tres murallas
tras las que se han atrincherado los «romanistasdecir, la curia, a fin de eludir toda reforma :
1.2 La autoridad espiritual esta por encima destalar. 2.2 Sélo al papa incumbe interpretar la
sagrada Escritura. 3.2 Solo él puede convocar oailmplegitimo. Lutero en cambio, realza el
sacerdocio universal, junto al cual no admite ysg@in sacerdocio particular. «Porque todos los
cristianos pertenecen verdaderamente al estadoatjero hay entre ellos mas diferencia que la
del oficio (o ministerio)... esto viene de que t@os un solo bautismo, un evangelio y una fe...
solos que hacen clérigos y pueblo de Dios... yseque el que sale del bautismo, puede gloriarse
de haber sido ya consagrado sacerdote, obispoa; papgue no a todos incumba desempenar
ese ministerio... De ahi se sigue que laicos, dates, principes, obispos y, como ellos dicen,
clérigos y seculares, realmente no tienen en aldatra diferencia que la del ministerio (es
decir, del servicio) u obra, y no la del estado>A(8/ 407s). Si papa y obispos han desfallecido
es mision de los llamados estados seculares ttatppner remedio: «Por eso, donde lo pide la
necesidad y el papa da escandalo a la cristiamtiadimero que pueda, como miembro de todo
el cuerpo, debe cuidar de que se convoque un aphagitimo y libre. Nadie puede hacer eso
tan bien como la espada secular, particularmentupaahora la manejan cristianos, sacerdotes,
clérigos, participes del poder en todas las cgshan de hacer que su oficio y obra, que tienen
de Dios sobre cada uno, marchen libremente, erudosg necesita y es provechoso» (WA 6,
413)... «Por eso vigilemos, queridos alemanesnameos a Dios mas que a los hombres, a fin de
gue no entremos a la parte de culpa en la perdlaidlentable de tantas pobres almas por el
vergonzoso Yy diabdlico régimen de los romanos» @GVALS).

Sigue una serie de acusaciones sobre todo cordraawdricia y rapifia romanas»,
culminando en el reproche de que papa y curia ntn su propio derecho candénico (WA 6,
418). En la tercera parte, desenvuelve Lutero gmu8s un programa de reforma que va desde
la abolicién de las anatas, las reservas, el ¢eljpae los muchos dias de fiesta, pasando por la
reforma de las universidades hasta el cierre déuodeles. Todos, el noble lo mismo que los
campesinos y los pobres de las ciudades, podiasapagui en el remedio de sus necesidades.
Aquello por que Lutero habia luchado en las angsigte su conciencia, se hacia en este escrito
asunto de la nacién entera. Asi se explica qugdates se lo arrebataran de las manos. En la
primera semana se vendieron 4000 ejemplares, loeguesentaba un éxito inaudito.

En el segundo gran escrito programatioe: captivitate Babyloica ecclesiae praeludium
(octubre 1920), una de las pocas obras teoldgistangticas de Lutero, se dirigio éste a los
tedlogos. La ocasion fue una obra de Alvelttactatus de communione sub utraque specie
(junio 1520), pero va mucho mas allda y es una disoue impugnacion de la doctrina
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sacramental de la antigua Iglesia. Lutero no dejgie mas que los tres sacramentos del
bautismo, penitencia y cena.

Pero éstos mismos han sido llevados por obra deote romana a una miserable
cautividad. El sacramento del pan se halla enetrgdutividad: la negacion de la segunda
especie, la doctrina de la transubstanciacion gneétnder la cena como sacrificio. Lutero no
quiere decir que la segunda especie esté absohtameandada, ni que la doctrina de la
transubstanciacion sea falsa, sino que queriaa€aya la libertad. Es tirania romana - opina él-
negar el caliz a los laicos o hacer dogma de farenopinion de Tomas. Lutero mantiene la
verdadera presencia del cuerpo de Cristo, peraaydigar abierto el «cOmo». Para él aparece
muy luminosa la presencia del cuerpo de Cristocen,y bajo el pan de modo analogo a la
inhabitacion de la divinidad en la humanidad destGri

En cambio, la tercera cautividad del sacramentoneabuso sobremanera impio y fuente
de nuevos males, profundamente arraigados. Luggniteraqui ideas del «sermédn del Nuevo
Testamento, es decir, de la santa misa» (15208.fétdrno a la «primera y sencilla fundacion»
de Cristo, a su palabra. Segun ésta, el sacranthtaltar es un testamento, en que se nos
promete el perddn de los pecados. Las palabrasldéd de la institucion son la esencia y fuerza
de la misa, y, a par, la suma y trasunto de todevehgelio. «Mira, hombre pecador y
condenable, por el puro a inmerecido amor con g@rno... te prometo por estas palabras, antes
de que tu hayas merecido ni deseado nada, el peelémdos tus pecados y la vida eterna. Y
para que estés enteramente cierto de esta mi promegocable, quiero entregar mi cuerpo y
derramar mi sangre y confirmar con la muerte missta promesa y dejarte ambas por signo y
memorial de la promesa. Cuantas veces hicieresl@eissto, te acordaras de mi, y ensalzaras,
alabaras» y daras gracias por este amor y bondagana contigo (WA 6, 515). En lugar de
aceptar por la fe esta herencia, han hecho ddosllaombres, segun Lutero, un sacrificio, una
obra, es decir, algo que ellos dan a Dios. «Pomgubkabra nadie tan loco que diga hacer una
obra buena el que viene pobre y necesitado y qgiezede mano del rico se ofrezca a todos por
mano del sacerdote un beneficio de la divina pramkegego es cierto que la misa no es un
sacrificio... » (WA 6, 523).

Lutero ve en Cristo, sefior de la cena, a Dios gmphte, no al Dios-hombre mediador.
Asi la cena esta dirigida de Dios a nosotros, yantbién, por el mediador Cristo, al Padre. Por
eso Lutero no ve tampoco enlace interno entredai@n de alabanza y accién de gracias de la
eucaristia y el sacramento. «Por eso no hay querudin las dos cosas: la misa y la oracién, el
sacramento y la obra, el testamento y el sacriffearque lo uno viene de Dios a nosotros por
ministerio del sacerdote y exige fe; lo otro vaniestra fe a Dios por los sacerdotes y pide
exaudicion» (WA 6, 526). En estos afios de su pakgmdntra la praxis sacramental de la edad
media tardia, acentta Lutero fuertemente la fe,queEnrespondemos akrbum sacramentg la
promesa de Cristo. Aqui pasa a segundo términgesepcia real como sello y prenda de la
promesa. Pero mantiene el concepto tradicional adeasiento aun cuando dice: «Y como
importa mas la palabra que el signo, asi importei@dn mas el testamento que el sacramento.
“Cree”, dice Agustin, y has comido» (WA 6, 518)e¥ asi que por palabra se entiende aqui el
verbum sacramenti por sacramento, el sacramentos&atramentum tantunegun la doctrina
sacramental escolastica solo la palabra hace gieb Sacramento, y mas importancia tiene la
palabra que el signo. Segun Tomas de Aquino, easanto produce su efecto santificante al
tocar el signo al cuerpo y ser creida la palabral(s Ill, g. 60 a. 6). Consiguientemente, la
teologia escolastica conoce omanducare spiritualiter Christunpor la fe; mientras la mera
recepcion sacramental sin fe es para ella un pedagmesar de toda su polémica contra los
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conceptopus operatum opus operantismantiene Lutero lo que significan. El sacramento se
realiza independientemente de la dignidad del mmmigue es «instrumento en lugar de Dios», y
opera en creyentes e incrédulos, siquiera el fegocontrari&>

Esta obra polémica, con la apasionada repulsaagefisio de la misa y la negacion de
cuatro sacramentos, no soélo ponia en tela de jdmitrinas esenciales de la fe, sino que venia a
eliminar el ndcleo mas intimo del culto de la Igeg de la piedad de los fieles. Asi fue que
produjo escandalo y contribuyé esencialmente aesmr los frentes. Mas de un antiguo amigo,
por ejemplo, Staupitz, se volvidé atras horrorizaBmasmo pensaba que antes de esta obra la
rotura era aun evitable. De modo semejante se xpteconfesor de Carlos V, Juan Glapion. La
universidad de Paris protesté publicamente cordia @ora, y Enrique VIII, rey de Inglaterra,
escribié contra ella sAssertio septem sacramentor@®21), que le valio el titulo pontificio de
Defensor fidei.El franciscano y enemigo de Lutero, Tomas Murmmeey0 ya que por una
traduccién al alemén, sin comentarios, Del captivitate podia levantar contra Lutero al gran
publico.

El tercer escrito programaticbe la libertad del cristiangnoviembre de 1520) fue escrito
por sugestion de Carlos von Miltitz después daulalipacion de l&xsurge Dominegn que se le
amenazaba con la excomunién, para convencer al g@pa ortodoxia y buena voluntad de
Lutero. Asi, la polémica pasa aqui a segundo térmifavor de una exposicion popular y férvida
del ideal de la vida cristiana. El cristiano esosdibre sobre todas las cosas y no esta sujeto a
nadie, en cuanto acepta por la fe el evangelialees, las promesas de Cristo. Sin embargo,
como en la tierra sélo hay un empezar y crecedg lsmos recibido las primicias del Espiritu,
vigen aun los mandamientos y leyes de Dios. Sinaegal el hombre no puede hacerse piadoso
y salvarse por su observancia, es decir, por laasod.os mandamientos nos llevan al
conocimiento del pecado y al arrepentimiento. (fses, el hombre que por el temor de los
mandamientos de Dios ha sido humillado y ha llegad@onocimiento de si mismo, es
justificado y elevado por la fe en las palabrasndis» (WA 7, 34). El cristiano se inclina ademas
bajo la ley para servir al prgjimo. Aunque es entante libre, «debe hacerse voluntariamente
siervo, para ayudar a su prgjimo... asi pues, de fluye la caridad y gusto de Dios, y de la

caridad una vida libre, voluntaria y gozosa, pawis de balde al préjimo» (WA B5s). Asi, el
cristiano «es un criado al servicio de todas laasy sujeto a todo el mundo».

VI. EL MONJE EXCOMULGADO ANTE LA DIETA DE WORMS

FUENTES Y BIBLIOGRAFIA: a)Bula de excomunioref. cap. 4; «Exsurge Domine»: BullRom v, 748-
757; D, 741-781: «Decet Romanum Pontificem»: BufiRY, 761-764; SCHOTTENLOHER |, 12043-56; V,
47670a-71; H. ROOMie Quellen der Bulle «Exsurge Domingsestschrift Schmaus, Munich 1957, 909-926; A.
SCHULTE, Die rémischen Verhandlungen ubre Luther 152FIAB 6 (1904) 32-52; 174ss; J. GREVINGur
Verkiindigung der Bulle Exsurge Domine durch Dr.Etk 1520:RGStT 21-22, Munster 1912, 196-221; G.
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Con la eleccion de Carlos V para emperador alerh@8 ée junio de 1519, se acabaron
los miramientos de la curia con Federico el SaBero otras preocupaciones politicas, apuros
financieros y, sobre todo, sus diversiones privaglagaran a Leon X de una persecuciéon
enérgica de la causa de Lutero. Hasta febrero 2@ a6 entr6 el proceso romano en una nueva
etapa. Bajo la presidencia de dos cardenaleskigie Cayetano y el canonista Accolti, tres
comisiones examinaron sucesivamente la doctrinautero. En la tercera, que celebrd sesiones
desde fines de abiril, tuvo parte decisiva Juan Keken diciembre de 1519, el cardenal de
Tortosa, Adriano de Utrecht, habia aconsejado gnda condenacién de Lutero no se pusiera
una palabra de otro modo que €l la escribierandacacion fue en gran parte seguida. En este
punto cabia apoyarse en los dictamenes de lasrsiigdes de Colonia de 30 de agosto de 1519
y de Lovaina de 7 de noviembre del mismo afio. EmMAl reproducia las proposiciones
censuradas de Lutero con sus mismas palabrassydseellas pasaron a la bula papal. El
esquema propuesto por la tercera comisién fue tililecan el consistorio del 21 de mayo al 1 de
junio de 1520 y publicado finalmente como bHbksurge Domineon fecha de 15 de junio de
1520. Esta bula condena 41 proposiciones extrastdeaescritos de Lutero «como heréticas,
escandalosas, erroneas, ofensivas de las piados@s, oseductoras de animos sencillos y
contrarias a la doctrina catdlica», sin especifiearcada proposicion bajo qué categoria caia
dentro de esta amplisima escala de censuras. CGomueddaba incierto donde terminaba el
terreno de opiniones peligrosas de escuela, pdavi@ discutibles, y comenzaba el de la herejia.
La condenacion de ésta perdia asi su efecto deckssto hubo de confesar el mismo Juan Eck,
cuando, tres aflos mas tarde, en su dictamen deneefmara el papa, pedia una nueva bula, en
guesolo se rebatieran los errores mas importanteopioso empleo de la sagrada Escritura.
En laExsurge Dominehabrian quedado muchos puntos oscuros; muchass gedposiciones
condenadas eran tan indiferentes que incluso vamo&isimos no comprendian por qué habian
sido condenadaS%”. Esta insuficiencia de la bula fue tanto mas fatanto que, hasta el
concilio tridentino, «qued6é como Unica manifestacdie la autoridad doctrinal pontificia en la
causa de Lutero»!

Dentro del plazo de sesenta dias después de lacguibh de la bula, Lutero tenia que
retractarse en los obispados de Sajonia, y ser agmsnlos escritos en que se defendian sus
doctrinas escandalosas. El encargo de publicalemakia la bula de excomunién cayé sobre el
humanista italiano Girolano Aleand&f y Juan Eck. El 17 de julio fueron confirmados como
nuncios, y Eck nombrado protonotario.

En Alemania, sobre todo en Alemania del™88y la promulgacién de la bula hall6
dificultades, pues los obispos estaban desintesssademian alborotos. En Alemania central
tropezd Eck con peligrosa contradiccion. En pragibeza hubo de experimentar lo fuerte que
era por todas partes la oposicion contra la clia21l de septiembre pudo clavar la bula en
Meissen, pocos dias después en Merseburgo y Briamdgn En Leipzig la universidad se negé
a la publicacion y los estudiantes organizaronratigs. En Erfurt asaltaron la imprenta y
arrojaron al rio los ejemplares saqueados. El 8ctighre envié Eck la bula a la universidad de
Wittenberg. Aqui se dio largas al asunto. No sea@dar ningun paso, hasta conocer la posicion
del principe elector que asistia en el oeste arlanacion imperial

Por estos dias actu6 sobre Lutero, Carlos vontklilvidentemente, no concedia a Eck el
papel de nuncio pontificio y, tras el fracaso de & la publicacion de la bula, quiso presentarse
una vez por su parte como mediador de paz y alcalazgloria de haber logrado la
reconciliacion. El 12 de octubre de 1520, se dejéymdir por él en Lichtenberg del Elba a
mandar una carta a Ledn X en que protestaria deaber querido nunca atacar la persona del
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papa, sino sélo defenderse de sus contrarios. Jatrel en 1519, ahora habia que echar mano
de Juan Eck como emisario. A fin de evitar la agrania de que Lutero se habia movido a
escribir la carta Unicamente por la publicacionlaldula, se le puso fecha atrasada de 6 de
septiembre. A par, Lutero rendiria al papa homeeajiorma de un escrito. Para este fin nacio el
De la libertad del CristianoCon él queria ofrecer Lutero «la suma entera devid@acristiana»
(WA 7, 11).

La carta de Lutero a Ledn X es un documento proéfiem en cuanto da al papa, a quien
otras veces habia llamado el anticristo, los titdle «santisimo padre» o de «piadoso Ledn», y él
guiere ser tenido por hombre que jamas ha hecha oawkra la persona del papa y le es tan
adicto que le desea y hace todo bien. Pero, al onts&#mpo, se desata en salvajes arrebatos
contra la curia romana, que seria peor que Sodo@®anyorra o Babilonia. Sélo perdicion sale,
afos ha, de ella. «La sede romana esta perdidedlee de Dios ha caido sin cesar sobre ella,
enemiga que es de los concilios generales, no adnstrucciones ni reforma, y no puede sin
embargo impedir su naturaleza furiosa y anticrnstia Esta es la causa porque me ha dolido
siempre que tU, piadoso Ledn, hayas venido a @& pa este tiempo, cuando eras sin duda
digno de haberlo sido en tiempos mejores. La set@ma no es digna de ti y de semejantes a ti,
sino que debiera ser papa el espiritu malo... Qmtélicisimo Ledn, que te sientas en la silla
mas peligrosa, verdaderamente te digo la verdagk taiquiero bien» (WA 7, 5s). Como san
Bernardo, Lutero quiere abstenerse de ensefar . fgero no hay que contar con una
retractacion de su doctrina: «Pero de nada valg/guetracte mi doctrina» (WA 7, 9).

Esta distincion entre el papa y los manejos deitea® de Eck la hizo también Lutero en
las dos obras que, hacia la segunda mitad de ectildraba entre manos: Un escrito polémico
contra Eck:Sobre las nuevas bulas y mentiras de 8@ 6, 579-594), y la respuesta latina a
Exsurge Domine: Adversus execrabilem Antichristigou (WA 6, 597-612). Lutero, contra su
convicciont®, hace como si dudara de la autenticidad de la ifeembargo, quienquiera la
haya compuesto, no le cabe duda de que procedantetisto, y quiere, consiguientemente,
tratarla como obra del anticristo: «Te reto a 8ph X, y a vosotros, cardenales, y a toda las
demas gentes que significais algo en la curiadigis en la cara: Si esta bula ha salido realmente
bajo vuestro nombre y con vuestro conocimientopyaxhorto en virtud del poder que, como
todos los cristianos, he recibido del bautismo,ua bagais penitencia y os apartéis de esas
satanicas blasfemias contra Dios, y eso prontoloDeontrario sabed que yo con todos los
adoradores de Cristo tenemos la sede de Roma cos®dp por Satanas, por el trono del
anticristo y, como enemiga capital y mortal de ©rigo queremos obedecer ni estar sujetos mas
a ella. Si perseverais en esta locura, yo 0s cand&s bien a vosotros y 0s entrego con esta
bula y vuestros decretales a Satanas para ruifeaaene, a fin de que vuestro espiritu se salve
con nosotros el dia del Sefior. En el nombre debiSefiquien vosotros perseguis, Jesucristo
nuestro Sefor». (WA 6, 604). Al fin, en cambio, ldeversion alemanaContra la bula del
anticristo (WA 6, 614-629), Lutero abandona de todo puntoideidn de la inautenticidad, y
escribe«Si el papa no retracta la bula y condena a Ecksycempafieros que siguen semejante
bula, a nadie le cabra duda de que es enemigoae perseguidor de Cristo, destructor de la
cristiandad y el auténtico anticristo» (WA 6, 629).

Aleander tuvo mas éxito en la publicaci@la bula en el oeste del imperio. El 28 de
septiembre logré persuadir a Carlos V a publicareditto contra la herejia para sus tierras
heredadas de Borgofia. EI 8 de octubre en Lovaieh 15 en Lieja fueron solemnemente
guemados escritos luteranos. El 23 de octubre @@ fLie la coronacion imperial en Aquisgran.
Esta circunstancia llevo a Aleander a Renania, elgradse percato de alguna resistencia. El 29
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de octubre visitd Colonia. Aqui se encontrabangar&é de principes y otras personalidades por
razon de la coronacion imperial. Camino de Aquisgejui quedo atrasado, el 23 de octubre,
por enfermo, Federico el Sabio. Por de prontoeg® @ recibir a Aleander. Sin embargo, el 4 de
octubre logré el nuncio hablar con el principe,edide la entrega de Lutero y la quema de sus
obras. Federico el Sabio se aconsejé luego conmieragie estaba igualmente en Colonia.
Erasmo se manifestd muy superficialmente, peroregacijo del principe, diciendo que Lutero
habia cometido dos pecados: haber atacado al pajpacerona y a los frailes en la barriga. El
principe elector hizo responder el 6 de noviembféeander que €l no habia tenido nunca nada
que ver con la causa de Lutero y veria mal quehegigera escrito algo injusto contra el papa.
Lutero, sin embargo, se hubiera sin duda presentallmtariamente al arzobispo de Tréveris
como comisario papal, si éste lo hubiera llamadd bajo salvoconducto seguro, y lo mismo
habria que esperar de él ahora. El relato de estaign del principe llegoé a Wittenberg, donde
se sintié asi menos obligacion de prestar atereciédrbula.

El 12 de noviembre, a instigacion de Aleander, dnequemados libros de Lutero. Sin
embargo, parece ser que los partidarios de ésterpusen manos del verdugo tanto papel de
deshecho y codices escolasticos, que, de hechmaspeardieron escritos luteranos; ejemplo de
lo impopular que era este procedimiento contraroutEn todo caso resultaba claro que Roma
tomaba en serio la lucha contra la herejia luteyana pocos comprendieron al cabo de qué se
trataba.

El 2 6 el 3 de diciembre visitd Spalatin a Lutero Wittenberg y se enteré de que éste
estaba dispuesto a quemar la bula papal con aldilmmos de canones, si, como en Colonia y
Lieja, se llegaba también en Leipzig a quemar dwed. Spalatin se lo comunic6 a Federico el
Sabio. Sin embargo, antes de que éste se mardfestarontra paso Lutero a los hechos. El 10
de diciembre colgaba en la Iglesia de la ciudadVi@tenberg un letrero latino de Melachthon:
«El que tenga aficion al estudio de la verdad eg¢keey acuda a las nueve a la capilla de la santa
cruz de la puerta de Elster, donde seran quemadadelcretales papales y los libros de los
escolasticos.» De la bula no se hablaba. El lugaeledesolladero de la ciudad, situado cerca del
Elba, paraje acostumbrado para tales ejecuciorresef® fueron quemados varios tomos de
derecho candnico, I@umma Angelicssuma candnica de confesion, y escritos de Eck yeEms
(WA Br 2, 234). Luego se acercoO Lutero a la hogueecho al fuego un cuaderno pequerio,
mientras pronunciaba, segun parece, estas pala@pasniam tu turbasti sancta veritatem Dei,
conturbet te hodie Dominus in ignem istdff®: Que el tenue cuaderno contuviera la bula,
dificilmente lo sabrian todos los presentes. Sibago, ya la sola quema del derecho canénico
fue espectaculo de impresionante provocacion aria,cy todavia fue subrayada por un folleto
de Lutero:¢,Por qué se queman los libros del papa y sus ses@{&/A 7, 152-182). Ahora
finalmente, la buldDecet Romanum Pontificede 3 de enero de 1521 produjo su efecto de
excomunion. El 8 de febrero de 1521 informaba Adearm Roma: «Toda Alemania esta en clara
rebelion. Para nueve décimas partes el grito ddatsres “Lutero”; para los restantes, a quienes
Lutero es indiferente, por lo menos el de “mueradaa romana“, y todos desean y claman por
un concilio»%®

Lutero, excomulgado por la Iglesia, hubiera delsidoproscrito segun el derecho medieval
civil y eclesiastico, es decir, la excomunion edstica debiera haber sido ejecutada por el brazo
secular. Pero de hecho, el imperio negocié conrbutesto se debié sélo en parte a la
capitulacion electoral jurada por Carlos V el 3jde de 1519, segun la cual nadie podia en
adelante ser proscrito sin ser previamente¥fdoDurante estos meses, Lutero habia venido a
ser demasiado el oraculo de la nacion alemanalda bonvertido demasiado en abogado de sus
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necesidades y deseos, para que se lo hubiera pddgmachar simplemente. Mas por eso
precisamente era de temer que una negociacioncpidmin el reformador acarreara un aumento
de su prestigio, ya de por si poderoso. Esto tatale evitar los nuncios papales. Ademas, no
estaban dispuestos a admitir sin contradiccidonayueridades laicas se erigieran en jueces en
una cuestion de fe decidida ya por el papa. Enistuso de 13 de febrero de 1521 recalcé
Aleander que a las autoridades laicas «no incumbender en causas o cosas que atafien a la
fex#%! Asi, el mero hecho de oir a Lutero, es decir, lguieta de si y ante si se ocupara del
asunto religioso, en vez de proceder sin ambagésacel hereje condenado, era una novedad de
gran trascendenct®®

El 28 de noviembre de 1520 hizo Carlos V a Fedezic®abio la promesa de oir a Lutero.
El principe elector lo traeria a la dieta de WdHHs Por representaciones de Aleander, esta
promesa imperial quedo limitada en el sentido de ejuprincipe elector trajera a Lutero a las
cercanias de Worms sélo tras previa retractdétbrrederico el Sabio rechazé la propuesta. Era
justo dar a Lutero la ocasion de defenderse. Cardenn aleman sin ser oido era imposible sin
un escandalo profundo. Por empefio del principecglerechazé la dieta una ley propuesta
personalmente por Aleander el 13 de febrero enscuido de tres horas en orden a prohibir los
escritos de Lutero. La dieta lo rechaz6 el 19 dmei® y solicitd del emperador que, en
consideracion a la excitacion del hombre de leecdlutero fuera citado a Worms y alli fuera
oido por expertos en la materia. Esta resoluciola diteta se ve ser una componenda, pues a la
postre se dice que no se discutira con Lutero, gu®solo se le interrogara si esta dispuesto a
retractar sus escritos contra la Iglesia y la fstiana?. En la citacion fechada a 6 de marzo,
gue se despacho el 16 con un salvoconducto a \Wetgnno se habla ya de retractacion. Aqui
se saluda como sigue al que fuera formalmente c@awaldecomo hereje por el papa: «Honorable,
guerido, piadoso: Después que nosotros y los estamdel Sacro Imperio, aqui ahora reunidos,
hemos tenido por bien y determinado recibir infatidia de parte tuya acerca de los libros que
de tiempo atras has Eitl)licado, nos dirigimos atéi.hemos dado la seguridad y salvoconducto
nuestro y del Imperio®3

Aleander no se dio por vencido. El 26 de marzododgr publicacion de un mandato
imperial ya de muy atras preparado. En él se otlmea incautacion de todos los escritos
luteranos y se fijaba la citacién de Lutero pateactarse en Wors?. Tal vez de este modo se
disuadiria a Lutero de presentarse en Worms. Emdasio, asi lo interpretd él mismo (WA Br 2,
298). En el séquito del principe elector sajon ale#n preocupacion. Lutero mismo estaba
excitadisimo, henchido de animo de confesor, obsitim y fiero orgullo personal. Camino de
Worms dice haber escrito: «/Aunque hubiera habidd/erms tantos demonios como tejas en los
tejados, yo queria ir alla» (WA Tr 5, 65). Precisate habia publicado, a par de la latina, la
version alemana del gran escrito de justificacidnti@a la bulé&Exsurge DominexCausa y razon
de todos los articulos de D.M. Lutero ilegitimaneectindenados por la bula romana» (A 7, 308-
457). En la introduccion apunta a que siempre éstv solos los profetas y defensores de la
verdad. «No digo que yo sea profeta, pero si quarngueda serlo cuanto mas me desprecien a
mi y se aprecien a si mismos» (WA 7, 313). Inmadiante antes de partir para Worms, acabo
la RespuestdWA 7, 705-778) a laApologiadel dominico italiano Ambrosio Catarino, como
segunda parte d€le captivitate Alli precisa su doctrina sobre la Iglesia y el mhpd.a Iglesia,
nacida de la palabra de Dios, no esta circundodtmente, ni ligada a personas. La Iglesia esta
donde se anuncia el evangelio y segun él se admaimisbautismo y la cena. La Iglesia papal es
la potencia deménica descrita en la sagrada Esciéamo el anticristo, que dura hasta el fin de
los dias y a la que no hay que combatir con lagigrsino con la palabra y el espiritu.
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Lleno de parejas ideas y sentimientos, venido &asuysor Gaspar Sturm como heraldo
imperial, el 2 de abril de 1520 tomé Lutero el camnde Worms. Desde Frankfurt escribio el 14
de abril a Spalatin: «Iremos a Worms, a despechtodas las puertas del infierno y de las
potencias del aire» (WA Br 2, 298). El 16 de alarilas diez de la mafiana, marchaba Lutero, en
su cochecillo, rodeado de nobles personajes, pardiechas calles de Worms. Al dia siguiente,
a las seis de la tarde, estaba, en el palaciogggakcante el emperador y la dieta imperial. Del
interrogatorio estaba encargado Juan von der E¢Renficial de Richard von Greiffenklau, el
obispo que, ya en 1519, habia deseado Federiabal Somo arbitro en la causa de Lutero.

Se interrogé a Lutero si reconocia por suyos lasteelibros que se le presentaron
aparecidos bajo su nombre y si estaba dispuestetretarse de aquellos libros o de parte de
ellos». Con voz suave, «como si estuviera espantdmororizado» (RA Il, 863), reconocié sus
escritos. Respecto de la retractacion, pidio tierppoa reflexionar, pues seria temerario y
peligroso contestar a aquella pregunta sin haltes aaflexionado puntualmente. Esta respuesta
evasiva no fue forzosamente tactica ni confusi@nsitoria. Lutero, en cuya citacion no se
hablaba para nada de retractacion, pudo contanrt@nloquio sobre la fe y no estaba apercibido
para una retractacion sin previa refutacion. Al diguiente (18 de abril) fue de nuevo
interrogado si estaba dispuesto a la retractadiatero se neg6: «Si no soy persuadido por
testimonios de la Escritura o por evidentes arguosetie razon, pues no creo ni en el papa ni en
los concilios, ya que es patente que han erraddasweces, sigo convencido por los lugares de
la Escritura por mi alegados, y prisionero de nmctencia por la palabra de Dios. Por eso no
puedo ni quiero retractar nada. Y es asi que atmatra la conciencia es grave, contrario a la
salud eterna y peligroso. jDios me ayude. Amé&fi»Llegado a su albergue, grité Lutero con
los brazos extendidos y rostro risuefio: «jLo heagaslo he pasado!» El emperador negd un
nuevo interrogatorio. Concedio, sin embargo, ua@lde tres dias, durante los cuales podrian los
estamentos tratar de que Lutero cambiara de opifiate una comision especial hubo de
presentarse Lutero el 24 de abril en el alojami@l®ioarzobispo de Tréveris. Como tampoco
estas negociaciones dieron resultado, Ricardo veiffénklau siguié aun tratando el asunto de
Lutero por medio de Juan Cocleo y su propio ofidien von der Ecken. La inutilidad de todos
estos esfuerzos se vio clara cuando, al dia sigieechaz6 una vez mas Lutero una decision
conciliar como obligatoria. Y es que no se tratgaolo de logravamina,ni de un contraste de
visiones de politica eclesiastica, ni siquiera stdaeformas, sino de concepciones radicalmente
distintas de la naturaleza de la Iglesia. Elp2t la tarde recibid Lutero la orden del César:
Puesto que todas las exhortaciones habian sid®,vahara procederia él, el emperador, como
protector de la Iglesia contra el hereje. Al digugnte Lutero abandoné Worms. Por una
indicacion de su sefior temporal, estaba preparadd ger «encerrado y ocultado» en alguna
parte durante el viaje (WA Br 2, 305De Eisenach no marchd por indjcacion secreta,
directamente hacia Gotha, sino por un rodeo a M@lHavisité a sus parientes. Luego, el 4 de
mayo, sufrio en las cercanias del burgo Altensiaiasalto ficticio y fue llevado a la Wartburg.

El «edicto de Worms» fue preparado por Aleandet § de mayo, aprobado para su
redaccion por el gabinete imperial. Sin embargstahal 25 de mayo, no fue leido con algunas
modificaciones en la morada del emperador, cuaada ynayoria de los estamentos estaban de
vuelta. El principe elector Joaquindé Brandenburgo, dio su aprobacion en nombre de los
estamentos. El emperador lo firmo6 el 26 de maydsl. El edicto enumera los errores de
Lutero siguiendo eDe captivitate Babylonicd.e reprocha sobre todo que ataque al concilio de
Constanza y produzca desorden: «En virtud de raudggnidad, soberania y autoridad imperial,
con unanime consejo y voluntad de los principest@les, principes y estamentos nuestros y del
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Sacro Imperio, que ahora estan aqui reunidos, pama@etua memoria de este hecho y para
ejecucion de la bula, publicada por nuestro saatrgpel papa como juez propio de esta causa,
hemos reconocido y declarado que el mentado Martiero debo ser tenido como miembro
separado de la Iglesia de Dios, apostata obstiggultblico hereje, por nosotros, por vosotros
todos y por todos%.l—?‘

También fueron proscritos los secuaces y protestdes Lutero. Se prohibe comprar,
vender, leer, copiar e imprimir sus libros, losleaahan de ser destruidos por el fuego o de otro
modo. A fin de evitar escritos contrarios a latéelos los libros que «mas o menos toquen a la fe
cristiana», deberan tener la aprobacion del oritirtel lugart®

El edicto era juridicamente valido; pues, paraadocde no retractarse, los estamentos
habfan autorizado al emperador para proceder cantierd*®. Sin embargo, su forma de
publicarse y el no haber sido admitido en el decdet la dieta podia suscitar dudas sobre su
autoridad y prestar pretextos a quienes no terdangyo animo para ejecutarlo. Inmediatamente
después de la dieta, el emperador marché a Espgdiéabmpresion de un peligro de guerra por
parte de Francia, y hubo de permanecer nueve afizsde Alemania. No podia, pues, impulsar
personalmente la puesta en practica del edicto demd/ y, por otra parte, necesitaba por sus
guerras en el oeste, sur y este del imperio dgudaade los estamentos amigos de Lutero, contra
los que hubiera tenido que proceder.

VII. LUTERO EN LA WARTBURG Y EL MOVIMIENTO REFORMIS TA DE
WITTENBERG

BIBLIOGRAFIA: G. KAWERAU, Luthers Ruckkehr von der Wartburg nach Wittenbétglle 1902; H.
BARGE, Andreas Bodenstein von Karlstad,t., Leipzig 1905; id.Luther und Karlstadt in Wittenberg4Z 99
(1907) 256-324; id.Fruhprotestantisches Gemeindechristentum in Wigeglind Orlamtindel.eipzig 1909: id.,
Aktenstticke zur Wittenberger Bewegung Anfang 1581@azig 1912; K. MULLER Luther und KarlstadtTubinga
1907; N. MULLER, Die Wittenberger Bewegung 1521 und 15P@ipzig 1911; W. KOHLER: GGA 174 (1912)
505-550; TH. KNOLLE, Luther und die BilderstirmerWittenberg 1922; H. VON CAMPENHAUSENDie
Bilderfrage in der ReformationZKG 68 (1957) 96-128; |. HOSS;eorg SpalatinWeimar 1956; P. GRAFF,
Gesch. der Auflésung der alten Gottesdienstformester evangelischen Kirche Deutschlan$;otinga 1937; L.
FENDT, Der lutherische Gottesdienst im 16 JRlunich 1923; V. VAJTA,Die Theologie des Gottesdienstes bei

Luther, Gotinga 1952; B. LOHSEM6nchtum und ReformatiorGotinga 1963; H.B. MEYERLuther und die
MessePaderborn 1965.

Lutero que, aclamado por el pueblo, acalskbser el centro de la dieta de Worms y de la
opinidn publica alemana, y habia hablado ante sbCg los estamentos del imperio, quedo
ahora subitamente reducido a la soledad. Mient@slencreciera la tonsura y la barba
correspondiente no adornara al «caballero Jorde,palia mostrarse al escudero que tenia que
darle de comer. Si a cualquier otro hubiera ataedds nervios la subita soledad tras las pasadas
alharacas y a la tension extremada hubiera seguadondo abatimiento, jcuanto mayores crisis
habia de desatar la soledad de la Wartburg en tard_impresionable e impulsivo, pero proclive
también a las depresiones! De hecho, estas semanases (4-5-1521 a 3-3-1522) fueron para
Lutero tiempo de luchas y torturas de conciencereprocha haber encendido el fuego y, por
otra parte, haber sido demasiado débil ante lagid.a oracion le dejaba frio, y tanto mas era
atormentado de dudas y temores de su salvaciopakati, que le procuraba trato con el mundo
de fuera, llevaba sus cartas y daba sus manusarié@simprentas, le escribia el 9 de septiembre
de 1521: «Es tiempo de orar contra el diablo coladdas fuerzas; tan desastrosa tragedia esta
trayendo sobre Alemania. Y yo que temo no se longarel Sefior, sigo roncando y soy
perezoso para la oracién y la resistencia, de faneaestoy sobre toda ponderacién descontento
de mi mismo y carga para mis propias espaldasjetalporque estoy solo y vosotros no me
ayudais» (WA Br 2, 388). A ello se afladieron madsstorporales, obstruccion y estrefiimiento,

53



gue seguramente no se aliviaron por la deficieatdidad de comida y bebida, a la que le indujo
la inquietud interior. Tampoco le dejaba descansarpreocupacion por los amigos de
Wittenberg, que necesitaban su consejo y aliento.

A todas estas miserias y pruebas opusard.wiea actividad literaria extraordinariamente
tensa y fecunda, pero en parte también precipyapaco frenada por consideraciones. Asi la
Wartburg vino a ser su «Patmos» (WA Tr 3,3814). Asi puso manos a la exposicion del salmo
67 (68), a la que siguié mas tarde la del 21 (2B) gel 36 (37). Acabd ademas su explicacion
del Magnificat (WA 7, 544-601) y comenzo la redaccion de su «dievacio» 0 sermonario
para uso de los parrocos y devociones familiaressuEescritoSobre la confesiory, si el papa
tiene poder para mandarl@VA 8, 138-185), polemiza contra la obligacion denfesarse.
Lutero ve ahi una tortura para la conciencia. «ddagonfesion secreta, como la virginidad y la
castidad, por cosa muy preciosa y santa. jOh! Ttmosristianos habrian de sentir mucho, si no
existiera la confesion secreta y deben dar gracl@ies de que se nos permita y nos es dada. Sin
embargo, es molesto que el papa haga de ella atituaon forzosa y le ponga las cadenas del
precepto, como hace también con la castidad» (W¥68). El que no quiere confesarse con un
sacerdote, tiene que confiarse a cualquier hombrpigkn espera bien.

La polémica con Jeronimo Emser, «el macho cabribedgzig», la prosiguidé Lutero en
Una contradiccion del D. LuterQVA 8, 247-254). Ahi impugna de nuevo un estadceeisp
sacerdotal. El escritoRationis Latomianae confutatiogl Antilatomus, como lo llamoé
Melanchthon, se dirige contra el amplio razonanoiel®l juicio de la facultad de Lovaina contra
Lutero, salido de la pluma de Jacobo Latomus. Etraéh Lutero, con un sistematismo no
acostumbrado, una cuestion nuclear de su teolegipecado permanente. «Cuando todos los
pecados han sido lavados, queda aun un pecadoetpeelalarse» (WA 8, 57). El hombre en
gracia no es mas que un «bandido atado». «Y egpuasél mismo movimiento de ira hay en el
piadoso que en el impio, el mismo antes de la @rqee después de la gracia, como la misma
carne hay antes de la gracia y después de la grRagia en la gracia no puede nada, y fuera de la
gracia tiene predominio» (WA 8, 91).

Los pecados estan «enteramente perdonados, pa&staroaun todos aniquilados. Porque
nosotros creemos que el perdon de todos los pecldsm dado sin género de duda, pero
tenemos que trabajar diariamente y esperar queaviamgbién el aniquilamient@bolitio) de
todos los pecados y su completa desapari@@acuatio).Y los que en eso trabajan, hacen
buenas obras. He ahi mi fe, porque esa es la déceat (WA 8, 96). A este doble proceso de
perdon y eliminacién del pecado, de la justificacip de la santificacion corresponde la
distincion de Lutero entrgratia et donum«La ley revela dos males, uno interno y otro extern
el uno que nos hemos impuesto a nosotros misshpgcado o la corrupcién de la naturaleza; el
otro que impone Dios, la ira, la muerte y la mat@he (WA 8, 104). A ello corresponden dos
bienes del evangelio: la gracia y el dgmatia et donumLa gracia borra la ira y trae el favor de
Dios y la paz; el don trae la curacion de la caridup. La gracia es indivisible, «de suerte que la
persona es realmente acepta y en ella no hay ga fhaga la ira... Es, pues, de todo punto impio
decir que el bautizado esté en pecado, o0 que lolsgyan perdonado completamente todos los
pecados» (WA 8, 107). La santificacion y purifiéacinterior del hombre que operadeinum y
ala que debe cooperar el hombre, es por lo contuarigroceso lento. «Todo esta perdonado por
la gracia, pero no todo esta curado por el domloBl no obstante, esta infuso, la levadura esta
mezclada bajo la masa y esta operando para barpercado, que ya ha sido perdonado a la
persona.» «Mientras dura este proceso, se halgaadelo, y lo es por su naturaleza; pero ahora
especado sin ira, sin la ley, un pecado muerto, wage innocuo, con tal de que tu perseveres
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constante en la gracia y el don. En nada se distiefjpecado de suyo, por su naturaleza, antes
de la gracia y después de la gracia; si, empespecto del modo de tratarlo» (WA 8, 107). Por
mucho que segun Lutero «hayamos de distinguir graalon» (WA 8, 107), se ordenan, sin
embargo, uno a otra y una es dada por razon delkitralmente, «ni siquiera como persona esta
el hombre en la complacencia de Dios ni tiene gralquna, si no es por razén del don, que de
ese modo opera para borrar el pecado» (WA 8, X0dmo siempre hay pecados que barrer,
«Dios salva a pecadores reales, no a pecadoriesoet2; pero el hombre no puede gloriarse
de su pureza, «sino de la gracia y don de Diogjudgetiene un signo benigno, que no imputa
esos pecados y todavia ha dado sus dones pariaobagrerlos” (WA 8, 108).

Si se recuerda que Lutero habla concreta y existemente y que, como lo hace la
teologia en general, emplea por analogia el coaappecado; si ademas no se parte, como los
adversarios teoldgicos de Lutero de una teoriaadeetiencion puramente satisfactoria vy,
consiguientemente, no se toman las penas del peeafdvma puramente vindicativa, estas tesis
de Lutero son mucho mas compatibles con la doctamdica de lo que comunmente se supone,
pero obligan a abandonar el esquema corriente agugtificacion puramente exterior.

La universidad de Paris se envolvio en silencicndoaue invocada como arbitro en la
disputa de Leipzig. Asi se la pudo contar por muttémpo entre los partidarios secretos de
Lutero. Hasta el 15 de abril de 1521 no condenoocharéticas 104 proposiciones de las que
una cuarta parte estaban tomadadaetaptivitate BabiloniaegMelanchthon respondié con una
Apologia.Lutero la tradujo al aleman juntamente con el decde Paris y afiadié un prélogo y
un epilogo. En ellos sefiala como punto decisivpalémica su ataque al papado, pues echa en
cara a los tedlogos de Paris que en sus articalogeantan en absoluto los mas importantes, que
son las indulgencias y el papa. «Piensan en sa@gel (la Sorbona habia apelado en 1517
contra el papa a un concilio). El papa les hizaisyftensan ganas de vengarse. Por eso no
guiero tener su voto, pues no obran por amor &ddad. No quiero nada con esos picaros, que
abandonan a su sefor en las necesidades, y ncapsa de Dios. Si con buena conciencia
pudiera hacerlo, levantaria de nuevo el papadospedbo y pesar de las perfidias francesas»
(WA 8, 293). Con esta alusion a los resentimiegad&anos supo Lutero rechazar el golpe de la
Sorbona; tanto mas superfluas las expresionesrgsogae siguen.

Violenta colera y profundo desprecio llenaron aekatcuando Alberto de Maguncia,
contra su propia conviccion y por pura avariciaiaasbierto una exposicion del tesoro de
reliquias de Halle e invitado a todos los fielesistarla y hacer su ofrenda con promesas de
copiosas indulgencias. Pero mas furioso se pusedougpalatin, por instigacion de Captd
gue, no obstante sus sentimientos reformistasalaiirado en 1519 al servicio del arzobispo,
impedia la aparicidon de su esci@ontra el idolo de HallekAntes quisiera que perecierais vos y
el principe elector y toda criatura... Bonita estavos que no querais se turbe la tranquilidad
divina, pero que se turbe la eterna tranquilidadDdes por el trafago impio, profanador del
templo y pernicioso de ese hombre; ¢todo eso loéguelejar pasar? jNo, Spalatin! jNo,
principe elector! No, por amor de las ovejas dstGrihay que resistir con la mayor fuerza a este
horrible lobo» (WA Br 2, 402). El escrito no apaéecpero Lutero mandé al arzobispo un
ultimatum (1-12-1521), y recibié de él una cartajar el cardenal y principe elector se califica a
si mismo de «mierda maloliente» y se doblega dedajue el reformador mismo no sabia ya si
alabarlo por sincero o increparlo por su hipocrdia Br 2, 533s). Pero Capito, que le queria
exhortar a cautela diplomatica, le escribi6 inekt@aente: «¢Qué tiene que ver un cristiano con
un lameculos?» (431)... T4 quieres tener un Lutpre haga la vista gorda a todas vuestras
tramas, con soélo que se le frote la piel con uoasds cartas halaguefias» (WA Br 2, 433).
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Los votos monasticos y la libertad evangélica

El estar Lutero ausente de Wittenberg dio a otorslires oportunidad para salir a escena e
influir en la marcha de la reforma. Eran en pageotto espiritu y sélo tenian de comun con
Lutero la protesta contra los abusos de la anfigjeaia y el apremio por la reforma. Ademas, no
habian sufrido ni de lejos tan fuertemente comma@hje de Wittenberg ni luchado como él por
la verdad en experiencias tan dolorosas. Tanto pnégensos eran a una rapida revolucion
exterior y a ver la salud y remedio en un cambidadma y no, sobre todo, en un cambio de
espiritu. Si la critica de Lutero en escritos comAola nobleza cristiana y De captivitate
Babylonica eraconvincente, era inevitable sacar una serie deecoesicias practicas, sobre todo
en orden a la celebracion de la misa, del celibaterdotal y de los votos monacales.

El preboste de Kemberg, Bartolomé Bernhardi, didoide Lutero, se habia casado con su
cocinera, y se le denunci6 por ello. Para su dafeesnpuso Melanchthon un escrito, en que
recalcaba deber el hombre deshacerse de presaegclmimanas cuando ponen en peligro su
conciencia. ¢Habia que aplicar el criterio cuanalanonje (o fraile) creia no poder cumplir ya
las obligaciones aceptadas? Lutero no estaba sgpuefto como Karlstadt y Melanchthon a
responder en seguida afirmativamente a la cuedtigero distinguia entre el deber de celibato
de los sacerdotes y los votos monacales. Respettna buscaba aun una firme razén para la
conciencia, untestimoniurn divinae voluntatisL.os argumentos de Karlstadt no lo habian
convencido, y no estaba seguro si con los misnmsya@ntos no seria posible dispensarse de los
mandamientos de Dig&. En la carta a Melanchthon de 9 de septiembre5@é treyd haber
hallado el camino de la solucién con el lema delilzertad evangélica» (WA Br 2, 384). Al
mismo tiempo mand6 a Wittenberg tesis latinas pa@ discusion sobre los votos. Las tesis
comienzan por las palabras de Rom 14, 23, constante repetidas en adelan@mne quod
non est ex fide, peccatum @atA 8, 323).

El hermano de habito de Lutero, Gabriel Zwillingnia menos remilgos. En octubre
predico violentamente contra la misa y el monaddtole bastaba con la libertad de los votos, el
fraile tenia que dejar el habito y abandonar sadestYa en noviembre, 15 de més de 40
agustinos abandonaron el convento de Wittenbergrauuvo noticias del hecho y se temia que
no todos hubieran dado ese paso con buena cor&i®a@a ayudar a los que estaban decididos a
salirse, se puso a elaborar un escrito sobre lossv&l 11 de noviembre de 1521 escribia a
Spalatin: «Estoy decidido a acometer también alaocaestion de los votos religiosos y a liberar
a los jovenes del infierno del celibato» (WA BéB3). Ya en noviembre tenia acab&ovotis
monasticis... iudicium{(WA 8, 573-669). Pero retenido por Spalatin, esterito no aparecio
hasta febrero de 1522.

La dedicatoria a su padre, contra cuya voluntatabéa hecho fraile, muestra que, con este
escrito, queria Lutero saldar su propio pasadov@a, por el que se habia sustraido a la
voluntad paterna mandada por Dios, no valia undbjekdasta habia sido impio. Ahora, empero,
la conciencia estaba libre, y ello significabaiibd en sumo grado. «Por eso soy ahora fraile y,
a par, no fraile; soy una nueva criatura, no dphpaino de Cristo» (WA 8, 575). «Asi creo yo»,
escribe a su padre, «que Dios te quitd un hijonadé dar por medio de mi consejo a otros
muchos hijos suyos» (WA 8, 576). «Por mi partexgriee a 18 de diciembre de 1521 a
Wenceslao Link, «permaneceré en este esthdbitu) y en esta forma de vid@itu), si este
mundo no se hace otro» (WA Br 2, 415). Norma pazg3r los votos es la libertad evangélica.
«Porque esta libertad es de derecho divino. Didsalasancionado, no la revocara, ni puede
aceptar nada contra ella, ni permitir al hombre lgugole siquiera por el menor estatuto» (WA
8, 613). Un voto contra la libertad es, consigweergnte, nulo; por ejemplo, cuando se emite
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bajo el supuesto de que el estado religioso sessago para hallar justicia y salud eterna, que
s6lo pueden alcanzarse por la fe en Cristo (WA(S).6Ademas, los votos deben hacerse a
reservas de la libertad de poder abandonar de ndaexida claustral. La férmula, pues, debiera

ser: «Hago voto de castidad, mientras me sea pogibto, si no la pueda guardar, séame licito
casarme» (WA 8, 633). Si hasta entonces habiazadbd. utero el argumento de que es licito
abandonar un voto cuando uno no puede cumplirltandle que también es imposible un

cumplimiento completo de los mandamientos de [dbsera insiste en que el estado matrimonial
hace posible el cumplimiento del mandamiento deaktidad. «Ahora bien, si puedo observar
los mandamientos de Dios y no los votos, debe cetlaroto para que permanezcan los

mandamientos y no se violen, por la deshonestid#ds y mandamientos» (WA 8, 632).

Estas ideas tenian que ser seductoras para muaigiesos. A los contemporaneos les
resultaban tanto mas luminosas, cuanto que ladreia del concubinato de los sacerdotes hacia
gue el celibato y el estado religioso apareciemorreibles. El hombre de aquella edad nueva
era menos capaz y estaba menos dispuesto que tent@os anteriores a soportar pareja
desarmonia entre ideal y realidad. A Lutero, pama giarte, le resultaba inquietante que,
siguiendo su santo y sefia de la libertad evangéimndonaban tantos la vida del claustro. A 28
de marzo de 1522 escribia a Juan Lang, su amigaudbos afos, que habia dejado el convento
de los agustinos de Erfurt, cuyo prior habia stdéeo que muchos de nuestros frailes se salen
por el mismo motivo por que entraron: por amoriahtre y a la libertad de la carne. Por ellos
guiere Satanas esparcir un fuerte hedor sobreeel blor de nuestra palabra. Pero jqué le vamos
a hacer! Son vientres perezosos que sélo buscamylm asi es mejor que pequen y se pierdan
sin el habito, que con él; de lo contrario peredehlemente, si se los priva también de esta
vida» (WA Br 2, 488).

Ordenacion del culto divino

El 1.° de agosto de 1521 escribia Lutero a Meldrrhtjue, a su vuelta de la Wartburgo
entenderia primeramente en ordenar la cena confarnte institucion de Cristo. Pero sus
partidarios de Wittenberg, sobre todo Karlstadtlg,entre los agustinos, Gabriel Zwilling, no
estaban por esperar, y comenzaron a sacar, polestag las consecuencias de la critica luterana
de la misa ee captivitatey otros escritos. Asi arreglaron una «misa evaoggly abolieron
las misas privadas y procedieron contra la adomaged santisimo sacramento. La fiesta de san
Miguel de 1521 Melanchthon y sus discipulos tomdercomunion bajo las dos especies.
Movidos de las prédicas de Zwilling, los agustirsagrimieron el 13 de octubre las misas
privada§?®. Estas novedades suscitaron escandalo y hallasistencia. El principe elector
estaba preocupado y mandé se juntara una comisigmvestigacion. En medio de esta polémica
escribio Lutero en noviembi@e abrogando missa privatdA 8, 411-476) e incluso preparo
una traduccion de este escrito con el titDlet abuso de la mis@VA 8, 482-536). En €l escribe
Lutero no s6lo, como hace sospechar el titulo,radatmisa privada, sino contra el sacrificio de
la misa en general. Ideas ya antes expuestas Eplonéssa como testamento; es decir, como
mando o herencia, como don que se nos hace, lasviedve ahora en forma mas precisa y
combativa. Como nuevo argumento aduce aqui el ¥emapara siempre» de la carta a los
hebreos, contra el sacrificio de la misa. «Decidwosas de Baal: ¢Ddnde esta escrito que la
misa es un sacrificio, o dénde ha ensefiado Cristosg ofrezca pan y vino bendito? ¢No ois?
Cristo se ofrecié una sola vez a si mismo, y nerguser en adelante ofrecido por ningun otro.
Quiere que se recuerde su sacrificio. ¢ Como, moes tan audaces que del recuerdo hacéis un
sacrificio...? Vuestro sacrificio significa una maecrucifixion ignominiosa» (WA 8, 421; 493).
«Todo el mundo sabe en qué... se funda y apoyadbduoperio de los curas, a saber, en la
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celebracion de la misa, es decir, en la peor idalae la tierra, en ignominiosa mentira, en el
perverso e impio abuso del sacramento, y en umeduldad, peor que la de los gentiles» (WA
8, 443; 520).

Por muy radical que fuera el lenguaje de estetesgmpor mucho que apremiara al cambio
de las cos&s® Lutero mismo vacilaba atin en introducir un nuewito. Pero esto no quiere
decir que se opusiera de antemano al procedessdmlsstinos y a las innovaciones eclesiasticas
de Wittenberg. Lleno de inquietud y queriendo infarse personalmente del curso de las cosas,
el 2 de diciembre de 1521 abandoné secretamentieukgr y marchd a Wittenberg. Aqui, el 3
de diciembre, estudiantes y ciudadanos armadoslignem la iglesia parroquial echaron a los
sacerdotes de los altares y destrozaron los misaledia siguiente hicieron lo mismo en el
convento de descalzos. Se hizo chacota con Idednaise les impidié decir misa. El consejo de
la ciudad temio un asalto al convento y puso gaattdrante la noche.

Sin embargo, por estos dias escribia Lutero a paéd odo lo que veo y oigo, me place
extraordinariamente. El Sefor fortalezca el espide los que estan animados de buena
intencion» (WA 2, 410). Sin duda le inquietabareb&nte de efervescencia, y, a su vuelta a la
Wartburgo, se proponia levantar contra él su voacetoria. Pero comprobaba a la vez que, por
miedo a desordenes, Spalatin habia retenido logasscontra los votos monasticos y la misa.
Asi, desde Wartburg, le escribia: «¢Hay entoncesegtar discutiendo continuamente sobre la
palabra de Dios, y no pasar nunca a la accién.n® Bay que hacer nada mas que lo que hemos
hecho hasta aqui, no habia tampoco por qué ensadiamas» (WA Br 2, 412); pero juntamente
le mandaba el anunciado escrittna fiel exhortacion a todos los cristianos a guansk de la
rebelién y revuelta WA 8, 676-687). Segun este escrito, no es costoslesefioresomnes
desterrar abusos por medio de una intervencioenial Por su propio destino apunta Lutero al
poder de la palabra de Dios que no apela a lang@e «Mira mi accion. ¢No he hecho yo con
sola mi boca. sin un golpe de espada, mas dafiapal ja los obispos, a los curas y frailes que
todos los anteriores emperadores, reyes y prinapassu violencia?» (WA 8, 683). Lutero
previene no se haga del evangelio un partido yibeola los suyos se llamen «luteranos».
«¢,Como consentiria yo, pobre y maloliente sacoudargps, que se llamara a los hijos de Cristo
con mi nombre impotente?» (WA 8, 685).

El principe elector deseaba que el consejo deuldadi castigara a los alborotadores. Pero
amplias capas de la burguesia los respaldaron giaexilibre predicacién del evangelio,
supresion de las misas privadas, el caliz de ioeday, por remate, el cierre de las hospederias,
«donde se empina mucho el codo», y de las casastituciont=>. Reiteradamente, y una vez
mas el 19 de diciembre, prohibio el principe quéienantrodujera novedades por cuenta propia.
Habia que dejar el uso antidtf hasta que se lograra mayor unanimidad. A pesallde
Karlstadt anuncio el cuarto domingo de adviento gudia de afio nuevo celebraria misa con
comunion bajo las dos especies, diciendo las pdatle la consagracion en voz alta sin las
demas ceremonias, sin ornamentos de alb&28tcSeguramente para prevenir una prohibicién
por parte del principe elector, ejecuté el planeyalia de navidad. Ante gran concurrencia
celebré «misa alemana», es decir, pronuncié enaaleshrelato de la institucion y omitio el
resto del canon con la elevacién. En la celebralbéaba traje seglar. La confesiéon la omitié
decididamente antes como innecesaria, y admirestomunion bajo las dos especies, poniendo
a los comulgantes en la mano la forma y el calif @ enero, el capitulo de la congregacion de
los agustinos alemanes dejé en libertad a losefgilara abandonar el convento. Los que
guedaran tendrian que trabajar como predicadorganarse el pan por medio de un oficio
manuadft?¥. La mendicidad quedaba en adelante prohibidalElelenero dio Zwilling la sefial
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para la destruccion de las imagenes y la supred®oios altares laterales. Las imagenes —
decian — estan prohibidas por la palabra de Digs2(E 4). El 19 de enero celebraba Karlstadt
solemnemente su boda.

Entretanto, habian hecho su aparicion en Wittenbesg«profetas de Zwickau», los
tejedores Nicolas Storch y Tomas Drechsel con ggam discipulo de Melanchthon, Marcos
(Tomas) Stubner, que alardeaban de estar inmediatandirigidos por el Espiritu santo. La
«palabra interior» era para ellos decisiva, pogle pensaban necesitar menos de la palabra
escrita. Segun sus suefios y visiones, todo el aldiemundo sufriria pronto una transformacion
y por la eliminacion de los curas e impios, se pi@anel fundamento para el reino de Dios. Si lo
decisivo era la posesion del espiritu, los sacréwsecarecian de importancia y el sentido del
bautismo de los nifios se tornaba problematico. BoggEOmo recibir el espiritu por fe ajena?
Melanchthon, en cuya casa se alojaba Stlibner,aestgdsesionado a par que inquieto por estas
doctrinas. El 10 de enero de 1522 escribe a Spalkdfistas opiniones no son de rechazar, v,
probablemente ofreceran dificultades a gentes méktas que yo, y también a las masas. Ahora
bien, yo esperaba que el diablo nos atacaria ganalunto flaco» (CR [, 534). Melanchthon no
se atrevié a emitir juicio y se dirigié a Luterajiegn aconsejo aplicar como piedra de toque si las
revelaciones habian tenido lugar bajo terror. Bies es fuego consumidor y las visiones de los
santos, espantosas. «Haz, pues, la prueba y n@sjgjee te cuenten nada del Jesus de la gloria,
antes de que hayas visto al crucificado» (WA B#25). No se impresione por lo que se diga
contra el bautismo de los nifios. A nosotros «no aqueda otro remedio que aceptar una fe
extrafia», la fe con que Cristo cree por nosotr8§. la fe extrafia es nuestra propia fe... Llevar
un niflo al bautismo no significa efectivamente aipaa que ponérselo a Cristo en sus manos
abiertas de gracia. Y pues por muchos ejemplosiaosostrado que acepta lo que se le ofrece,
épor qué dudamos aqui?» (WA Br 2, 426).

Los de Zwickau no intervinieron sin duda directateesn la situacion de Wittenberg; pero
dieron nuevos impulsos a Karlstadt, Zwilling y a leorrientes rigoristas de la burguesia. El
consejo de la ciudad, por influjo de Karlstadt, |[mfbel 24 de enero de 1522, el «orden de la
ciudad de Wittenberds>. Segun él, entre otras cosas, debian retirarsebagenes, celebrarse
la misa a la manera de Karlstadt y reunirse labgom#as en un fondo social comudn, la «caja
comun». La consecuencia fue quejarse los prebeadaelda antigua fe ante el principe y el
enfado de éste. En cambio, la «orden» no era sofenente radical para el fanatismo de los
celosos. Para ellos no se habia sobre todo ejecotedbastante rapidez y decision. En el escrito
fechado a 27 de enero: «Sobre la supresion denkgeines y que no debe haber mendigos entre
cristianos», se quejaba Karlstadt de que tres diéapués de la publicacion del orden de la
ciudad, las imagenes no habian sido adn retitd8assi que se procedié por cuenta propia. A
comienzos de febrero fueron destruidas las imagemésiglesia de la ciudad en Wittenberg.

Estos ensayos radicales de reforma se propagartiéia a otros lugares del principado.
Federico el Sabio estaba doblemente preocupads eowe tanto se habia publicado un
mandato del gobierno imperial de Nuremberg (22rdede 1522) contra las innovaciones en
la Sajonia elector&f, segun el cual se le imponia a él y a los obisigoMeissen, Marseburgo
y Naumburgo, «seria y oficialmente» el deber decgder contra los sacerdotes que en la
celebracion de la misa se apartaran del uso antiguse casaran, y contra los frailes que
abandonaran sus conventos. Desde el 6 de febmryadilder el principe varias veces, la ultima el
17 de febrero, que todo debia seguir como antesei@bargo, el cabildo, la universidad y el
consejo no eran ya duefios de la situacion. Enrestee, Melanchthon y el consejo se dirigieron
a Lutero y le rogaron que volviera a Wittenberg.
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Sin duda seguidamente anuncié Lutero por cartaiatipe elector su llegada:..no tengo
mas tiempo; pronto, si Dios quiere, estaré ahi yono.» (WA Br 2, 449). Lutero no se dejo ya
retener por reparos y reservas de su sefior tem€irdl de marzo se puso en marcha y de
camino escribié el 5 de marzo a Federico el Sabi@acerca de mi causa, excelentisimo sefior,
respondo asi: Sépalo 0 no lo sepa vuestra excaleywidebo manifestarle que no tengo el
evangelio de hombres, sino solamente del cielonuwkstro Sefior Jesus... Esto le escribo a
vuestra excelencia pensando que ya sabe que vahgteaberg con una protecciéon mucho mas
alta que la del principe elector. Tampoco me pasdas mientes desear la proteccion de vuestra
excelencia. Es mas, yo pienso que voy a protegereatra excelencia mas de lo que vuestra
excelencia me pueda proteger a mi» (WA Br 2, 466 este orgullo profético llegd Lutero a
Wittenberg el 6 de marzo de 1522. Al principe eletd confirmd, por deseo de seguridad del
mismo respecto del gobierno imperial el 7 de maszen una version reelaborada segun
instruccion del principe, haberse trasladado demadWittenberg sin «conocimiento, voluntad,
favor ni aprobacion» del principe. Sus sentimient®@s expreso Lutero en cartas de los dias
siguientes: «Forzado por la necesidad me huberdmaen medio de la furia del papa a ver si
lograba echar al lobo del aprisco. Sin proteccidési-ro es la del cielo — sigo en medio de mis
enemigos que, segun derecho humano, estan en muento autorizados a matarme» (WA Br
2, 476). «No conozco los pensamientos de Cristoy pé que, en esta causa, nunca me he
sentido tan animoso y soberbio de espiritu comoaah@WA Br 2, 479).

Pero, evidentemente, su ira no iba contra el paglaeynperador, sino contra los exaltados
y arrebatados. A ello le inducia la voluntad deS&fior temporal y el miramiento de éste al
mandato del gobierno imperial, pero sobre todo pip aversion al tumulto y al cambio
violento. Desde el domingmvocavit(9, 3) hasta el domingBeminiscerg16, 3), se presentd
diariamente en el pulpito de la iglesia parrogeialhabito de fraile y con tonsura afeitada. En
estos sermondsvocavit(WA 10 lll, 1-64) se dirigié Lutero contra los ghacen de la libertad
evangélica una nueva ley y pedia miramiento a t@wiencias débiles. Seguidamente se
introdujeron de nuevo en la misa los ornamentdswaeion, y, excepto la abolicién de las misas
privadas, se volvio todo al estado antiguo. Se uvéeron las instrucciones dBle captivitate
gue Lutero reiterd en el escritDel sacramento recibido bajo las dos espea@esbado el 25 de
marzo de 1522 (WA 10, Il, 11-41): El sacerdote babdhitir calladamente todas las palabras de
las colectas y canon que hablan de sacrificio.palia decir la misa de manera evangélica, sin
gue el hombre de la calle se diera cuenta de nataascandalizara.

Karlstadt se revolvid contra este retrocdsolas reformas, y califico a Lutero y a sus
secuaces de neopapistas. Se llegé a un violenterino entre €l y el reformador. Un escrito
polémico de Karlstadt con velados ataques a Ldtexsuprimido por la universidad (WA Br 2,
509, 511).

También en la ordenacién del culto de 1528damula missae et communior{/A 12,
205-229), ofrecidé Lutero una misa en latin, aunexurgada de todas las alusiones al sacrificio.
Igualmente moderado era $aufbiichlein verdeutsctMVA 12, 42-48) del mismo afio.

Cuando en muchas partes, no sélo en la AllstedTateas Mintzer, sino también en
Estrasburgo, Nordlingen, Nurenberg, Basilea, Zuyiabtras, se celebraba la misa alemana, él
siguid diciéndola en Wittenberg en latin. A ellodecidid seguramente la cautela politica de
Federico el Sabio. S6lo a su muerte, como comuSBipalatin, pudo, por ejemplo, «ser
enteramente expulsado todo el papa de la iglesimdtes los santos de Wittenbefds. Sin
embargo, no era sélo consideraciéon a su sefior tamjpoque hacia vacilar a Lutero para no
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sacar las consecuencias practicas de sus princiesmotivos radicaban también en él mismo
y estan en estratos varios:

1. La forma de la liturgia, oraciones, ritos, oregutos y vasos sagrados son para Lutero
«Cc0sa vana y externa», sadiaphora,ni mandadas ni vedadas. Si a la liturgia en labirsen le
puede atribuir necesidad para la salud eterna,deonp la alemana. Poner aqui prescripciones
obligatorias es coartar la libertad del cristianamgponer cargas innecesarias «a las pobres
conciencias». «Que ahora se diga la misa en alemés alemanes, es cosa que me place. Pero
gue Karlstadt quiera hacer de ello una necesidadpcsi asi debiera ser, es a su vez demasiado.
Este espiritu no puede hacer otra cosa que legesyleyes, necesidad, conciencia y pecado...»
(WA 18, 123). Lutero queria dejar bien claro quele a él le importaba era el espiritu y no la
actitud o forma exterior, la fe y no la obra. A ideeerdad, desestimaba bajo el influjo del
nominalismo el valor del signo, tenia muy poco islendel poder de las imagenes para esclarecer
o confundir el espiritu. Sélo veia el camino denéikea fuera, por el que el espiritu se crea su
expresion en lo corporeo; pero desconocia que &mloi corpéreo ayuda a que el espiritu
cristalice y hasta a que exista.

2. Lutero pedia miramiento a las conciencias dgbi él queria cambiar primero el
espiritu de los hombres, para que éste se creaga la expresidn conveniente, tenia que tener
paciencia. Lutero cuenta de si mismo haber nedesitas afios para conquistar la «fe»; cuanto
mas habia que dejar tiempo a las gentes sengillag,llevarlas a la confusién y escrupulos de
conciencia por cambios precipitados y no suficietiete preparados por la predicacion (WA
10, 1I, 25; WA 12, 212s). Cierto que en lo fundataéno es licito hacer concesion alguna; pero
se puede poner remedio por el silencio, sin ghemlbre ordinario se entere (WA 10, Il, 29).

3. La vinculacién de Lutero a la tradiciprsu sentimiento de la forma y configuracion le
hacian vacilar. Para €l era patente que la rectaafae la liturgia o culto divino no puede
hacerse, sino que debe hacer. Para él no bastabaena traduccion de los textos. Melodia y
texto tenian que formar una unidad. «Con muchoogtetdria yo hoy una misa alemana.
También yo me ocupo en ello. Pero también quisjaeatuviera verdadero estilo aleman. Porque
todavia tolero que se dé el texto aleman y no sbarey ajustadamente. Es menester que las
dos cosas: texto y notas, acento, melodia y gestegen de verdadera lengua y voz materna; de
lo contrario es todo imitacién, como de monos» (M8A123).

4. Finalmente, como humanista y pedagogerig Lutero conservar los valores formativos
de la lengua latina. La juventud sefialadamenteadgBicitarse en esta lengua por medio de la
liturgia. Después de la introduccién de la «misamana» (1526), para la juventud tenia que
seqguir en vigor ldormula missaegs decir, la liturgia en latin. Es mas, si de ¢leteliera,
debieran alternar los domingos misas en aleman, iego y hebreo (WA 19, 74).

La traduccion de la Biblia por Lutero

El fruto literario més importante del tieonde la Wartburg fue la traduccion del Nuevo
Testamento. Después de su visita de incognito &elberg (4 a 9-12-1521), la acabd Lutero a
ruegos de sus amigos en unas once semanas. Coigkta/estaba muy familiarizado. Ademas
tenia delante el texto griego editado por Erasmed(21519), con la version latina y extensas
explicaciones del mismo. No cabe apenas hablamdetraduccién del texto original dada la
brevedad del tiempo y los escasos conocimientggidgo de Lutero, que hasta 1518 no empezo
a estudiar seriamente esta lertfa Es dificil decir hasta qué punto se apoy6 emxbtgriego.
«Pero lo evidente para cualquiera es que tratakeidel sentido del texto origind3”. Para la
traduccién del Antiguo Testamento, que se proldmagia 1534se ayudo Lutero de especialistas
fildlogos. Hay que verla, pues, mas como trabajoalaboracion.

61



Traducciones de la Biblia en aleman las hubo afgdautero. De 1461 a 1522 aparecieron
catorce impresiones en alto aleman y cuatro endlajoan, sin contar el salterio, las armonias
evanggélicas y libros de pericopas en aleméan. Bstesisamente, eran corrientes a Lutero por la
liturgia y cura de almas. Es, por tanto, exagerdedr fuera Lutero quien primero regald la
Biblia a los alemanes. Sin embargo, con su Billkaana, cre6 una obra que se yergue sefiera
por lo certero de la expresion y por el sentideognohio de la lengua. Como Lutero mismo leia
las escrituras sagradas «como si se hubieran esoitr53! y hasta veia y oia la historia
sagrada como presente, el fondo y la palabra akempadieron fundirse en tal unidad que, aun
con ropaje aleman, la Biblia siguié siendo un lipara oir, y el texto sagrado entra en
sorprendente medida en el oido y en la memoria &0 no era solo fruto del dominio de la
lengua en Lutero, sino también del encuentro cars [2h su palabra; encuentro igualmente de
lucha y combate que de felicidad. La palabra des[para Lutero no es soélo testimonio de la
poderosa accion saludable de Dios, sino tambiérsiemisma fuerza divina. Lutero supo
transmitir, como nadie, por medio de la palabrtg Esupcion de vida que es la palabra de Dios.

Lutero tradujo la Biblia cuando estaba en plenachmel proceso de fusion de distintos
dialectos alemanes en una lengua Unica literares tondiciones para esa fusidon eran
especialmente favorables en la orilla del impegiosuelo oriental alemén, en que confluian por
inmigracion muchos dialectos alemanes. «Es unantiy@rotestante que el reformador Lutero
haya creado la lengua literaria del nuevo alem&h»Si acelerd, empero, fuertemente la
evolucion hacia una lengua unitaria, por el heckeohdberse servido de la lengua de la
cancilleria sajona. «Yo no tengo una determinadgua en aleman, extrafia y propia, sino que
me valgo de la comdn lengua alemana, para que ewapuentender los paises del norte y del
sur. Hablo segun la cancilleria sajona, que sigodas los principes y reyes de Alemania... por
lo cual es la mas comun lengua alemana. El empensldaimiliano y el principe elector
Federico han reducido Alemania a una lengua detawhai, es decir, que han incorporado todas
las lenguas a una» (WA Tr 2, n.° 2758). indudablemeda traduccion de la Biblia a una lengua
es de gran trascendencia para la revelacion entccupre ésta llega a un nuevo grupo de
hombres; pero es también un acontecimiento pasal@sjua, pues se la provoca a desenvolver
posibilidades hasta entonces no realizadas. Asicsde forma eminente en la traduccién de
Lutero. Los mismos adversarios catolicos de Luterdejaron de reconocer su mérito. Jerénimo
Emser (+ 1527) en su escrito: «Por qué causa ynree@rohibe justamente al hombre ordinario
la traduccion de Lutero del Nuevo Testamento» (L5&ht6 hasta mil cuatrocientos «errores y
mentiras heréticas»; pero en su propia traducadh5@7 siguid en gran parte el texto de Lutero.
También Juan Dietenberger (+ 1537) aprovecho &b @ Lutero en su Biblia alemana de 1534,
gue, con sus 58 ediciones soélo de la Biblia coraphiho a ser la Biblia alemana catdlica mas
difundida. Segun Juan Cocleo (+ 1552), Lutero sa@cadn su version alemana de la Biblia el
sentimiento religioso del pueblo y desperté enoehlbre de la calle una verdadera hambre de la
palabra de Dios.

Pero el caracter impulsivo del reformador y el lvedle ser esclavo de sus experiencias
intimas impone la pregunta de si reprodujo el dentie la sagrada Escritura. Con seguridad,
llevado de la dolorosa experiencia de su luchaeptender laustitia deipuso mas de un acento
con excesiva claridad. Con ello pasa en ocasiasbndes de la mera traduccién. Asi traduce,
por ejemplo, «justicia de Dios» por «justicia qagevdelante de Dios», o0 aflade a Rom 3, 26 y 3,
28 el discutido «sélo», que responde de todo paintentido, pero no esta en P&Bfh

Mas grave es que Lutero no admite en medida iguBiblia como palabra de Dios, sino
gue examina de si y ante si lo que es esencial selecciona y da de mano a libros enteros
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como la carta de Santiago y el Apocalipsis. Aquétlgpara él una «epistola de paja» (WA DB 6,
10; 7, 385), que esta por echar a la estufa (WAII39,99). Pero también Lc ¥6% es para
Lutero «un puro evangelio de curas y frailes» (W@, 14, 273), «uno de los evangelios
pendencieros» (WA 29, 488), que «Satanas aduce pamba» (WA 12, 646); «Cristo debe ser
dominadoin suis verbis{WA 27, 296), «tiene que dejarse llevar de la naus verbisWA
27, 279; 300); «no debemos dejarnos entontecedgpdscritura» (WA 27, 303). De suyo,
todavia pueden entenderse estas proposiciones iodinaciones hermenéuticas, en que Lutero
advierte que la Escritura habla acriticamentede pue se la interprete por el contexto. Asi dice
en la tesis 41 de promocion de 11 de septiembrE586: «La Escritura no debe interpretarse
contra Cristo, sino por Cristo; por eso debe skrida a €l, 0 no puede tenerse por verdadera
Escritura» (WA 39, |, 47). Pero ¢qué decir cuanoio €la se impugnan doctrinas incbmodas o
se dejan fuera de combate a contrarios, por ejeng@gun la tesis 49, que reza: «Si los
contrarios fuerzan la Escritura contra Cristo, m@soforzaremos a Cristo contra la Escritura»?
(WA 39 1, 47).

Con la piedra de toque de si los libros de la skgEscritura «nos dan a Cristo o0 no» (WA
DB 7, 385),se abandona a la postre a cada uno a su propgoicriCuando Lutero remite a
viejos creyentes y a iluminados que apelan comtaal@ sagrada Escritura, al verdadero sentido
de la misma, sobre éste decide en definitiva l&eapcia de Cristo del reformador.

VIll. LOS REFORMADORES EN EL CONTORNO DE LUTERO

BIBLIOGRAFiA: R. STUPPERICH (ed. dir.Reformatorische Verkiindigung und Lebensordn@mgmen
1963.

Nicolas de Amsdorf: Ausgewahlte Schifted, dirigida por O. LERCHE, Gutersloh 1938; E.O IRHEERT,
Amsdorf und das Interim. Erstausg, seiner Schriftem Interim mit Kommentar und hist. Eiriesis Halle-
Wittenberg 1955; O.H. NEBEReine Lehre. Zur Theologie des Niklas von Amsdsaotinga 1935; H. STILLE,
Nikolaus voti Amsdorf, sein Leben bis zu seinewgisung als Bischof von Naumburg (1483-154&jis Leipzig
1937; 0. LERCHEAmsdorf und MelanchthoBerlin 1937; P. BRUNNERNikolaus von Amsdorf als Bischof von
NaumburgGutersloh 1961.

Justus JonasTH. PRESSEL Justus Jonas. Leben und ausgewahlte Schrifibrerfeld 1862 Briefwechsel
des Justus Jonasd. dirigida por G. KAWERAU, 2 t., Halle 1884-85ropletado por W. DELIUS: ARG 31 (1934)
133-136, 42 (1951) 136-145; M. SCHELLBACBYstus Jonag:ssen 1941; W. DELIUS,ehre und Leben Justus
Jonas,Berlin 1952; id. Reformationsgeschichte der Stadt HaBerlin 1953; H. ABE Der Erfurter Humanismus
und seine ZeitDiss. Jena 1953; F.W. KRAPBgr Erfurter Mutiankreis und seine Auswirkungeesis, Colonia
1954,

Juan Bugenhagen:G. GEISENHOF, Bibliotheca Bugenhagiana |, Bibliographie... deshdones
BugenhagenLeipzig 1908; Briefwechsel,ed. dirigida por O. VOGT, Stettin 1888; G. DUCHWAL[lir.),
Predigten Bugenhagendialle 1885; id., Johannes Bugenhagens Katechismuspredigtasipzig 1909; id.,
Ungedrucke Predigten Bugenhagebsipzig 1910; id. Bugenhagens Katechismuspredigten vom Jahre 15RG
17 (1920) 92-104; K.A.T. VOGTJohannes Bugenhagen Pomerarkiberfeld 1867; H. HERINGDr. Pomeranus
Johannes BugenhageHalle 1888; E. WOLFJohannes Bugenhagen. Gemeinde und Amt: Peregrjrdtiaich
1962, 257-278; id.Johannes Bugenhagen und die Ordnung der GemeindiscEenstationFestschr. fur Karl
KUPISCH, Munich 1963, 281-298; W. RAUTENBERG (ed.
preparada),Johannes Bugenhagen, Beitrdge zu seinem 400. Bgd&swrlin 1958, bibl.; R. STUPPERICHDr.
Pomer. Zum 400. Todestag des Reformators JohanmgsnBagenxLuther» 29 (1958) 49-60, aqui mas articulos
sobre Juan Bugenhagen: K. HARM3; Johannes Bugenhagen (1485-8Bjelefeld 1958; H.J. BERGSMADie
Reform der Messliturgie durch Johannes Bugenhagevelaer 1966; NDB I, 9s.

Jorge Spalatin:l. HOSS, Georg Spalatin,Weimar 1956;id., Georg Spalatin Traktat «De sacramento
venerabile eucharistiae et de confessione» vomeJaBR5:ARG 49 (1958) 79-88; idGeorg Spalatins Verhaltnis
zu Luther und der ReformatiokLuther» 31 (1960) 67-80; H. VOLZBibliogr. der im 16. Jh. erschienenen
Schriften Georg SpalatingZschr. fur Bibliothekswesen und Bibliogr.» 5 (1983-119; W. ULSAMER Spalatins
Beziehungen zu seiner frankischen Heimah. fur frankische Landesforschung» 19 (1959) 412%.-

Felipe Melanchthon:Obras: CR 1-28, Halle-Brunswick 1834-6Bpistolae, iudicia, consiliagtc., ed.
preparada por E. BINDSEIL, Halle 1874; «Suppleraedielanchthoniana», 6 t., Leipzig 1910-26; obrdsctas
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(=Studienausgabe), ed. dirigida por R. STUPPERI@Giersloh 1951ss; P. FRAENKELEinfzehn Jahre
Melanchthonforschung (LiteraturberichtkBibliothéque d’Humanisme et Renaissance» 22 (1%82-624, 23
(1961) 563-602, 24 (1962) 443-478; C. SCHMIDAhilipp Melanchthon. Leben und ausgewahlte Schwjfte
Elberfeld 1861; A. HERRLINGERDie Theologie MelanchthonsGotha 1879; K. HARTFELDER Philipp
Melanchthon als Praeceptor GermaniaBerlin 1889; G. ELLINGER,Philipp Melanchthon,Berlin 1902; O.
RITSCHL, Die Entwicklung der Rechtfertigungslehre Melancithdis zum Jahre 152ThStK 85 (1912) 518-
540; P. JOACHIMSENLoci communesiulJ 8 (1926) 27-97; H. ENGELLANDMelanchthon. Glauben und
Handeln, Munich 1931; F. HUBNERNatiirliche Theologie und theokratische Schwarméseii Melanchthon,
Gutersloh 1936; Cl. BAUERDie Naturrechtsvorstellungen des jingeren MelanehthFestschrift G. Ritter,
Tubinga 1950, 244-255; id.Melanchthons NaturrechtslehreARG 42 (1951) 64-98; id.,Melanchthons
Wirtschaftsethik: ARG 49 (1958) 115-160; P. SCHWARZENAWer Wandel im theologischen Ansatz bei
Melanchthon von 1525-35Gitersloh 1956; W.H. NEUSERDer Ansatz der Theologie Philipp Melanchthon,
Neukirchen 1957; W. MAURERVelanchthons Anteil am Streit zwischen Luther urasBus:ARG 49 (1958) 89-
115 y en: «Melanchthon-Studien», Gitersloh 1964-16®; id.,Die Loci communes als wiss. Programmschrift:
LuJ 27 (1960) 1-50; A. SPERMelanchthon zwischen Humanismus und Reformaltiemich 1959; G. Urban (ed.
dir.), Philipp Melanchthon. Gedenkschrift zum 400. TodgstBretten 1960; H. BORNKAMM, Philipp
Melanchthon,Gotinga 1960; P. MEINHOLDPhilipp Melanchthon. Der Lehrer der Kirchderlin 1960; W.
ELLIGER (ed. dir.),Philipp Melanchthon. Forschungsbeitragéptinga 1961; V. VAJTA (ed. dir.).uther und
Melanchthon,Gotinga 1961; R. SCHAFERGhristologie und Sittlichkeit in Melanchthons fritheoci, Tubinga
1961; P. FRAENKEL,Testimonia Patrum. The Function of the Patristig@ment in the Thealogy of Philip
Melanchthon,Ginebra 1961; H. LIEBERGAmt und Ordination bei Luther und Melanchth@wptinga 1962; E.
BIZER, Theologie der Verheissung, Studien der theol. Exktung des jungen Melanchthon (1519-24&ukirchen
1964; M. GRESCHAT Melanchthon neben Luthewitten 1965; H.-G.G. GEYERYon der Geburt des wahren
MenschenNeukirchen 1965.

El encierro de Lutero en la Wartburg habia demdstue, aun sin él, vivia la reforma, y
hasta sin él se desarrollaba mas impetuosamentec#ando se hubiese eliminado a Lutero, no
hubiera seguramente sido ya posible extinguir aduérza el movimiento reformista de signo
protestante. No eran sélo los exaltados Karlstadiigtzer que, en ausencia de Lutero trataban
de imprimir su propio cufio al movimiento, sino duabia ya en Wittenbengfuera una serie de
hombres que obraban al lado de Lutero y con suitesfA la vuelta de la Wartburg se vio claro
gue él era elemento determinante decisivo, peraimoo en la configuracién de la nueva
doctrina y comunién eclesial que se comenzabaraaiorAsi aparecia ya en los comienzos que
el «luteranismo» seria mas y menos que lo que maitaia persona de Lutero; menos, porque el
mar de fuerzas que en si encerraba y la subjetivitka su profetismo no podia verterse
institucionalmente; y mas, porque, desde el priocipu obra estaba también sostenida por la
fuerza formativa y conservadora de otros. Parajadiares, fieles y rendidos, siquiera en parte
de talante espiritual totalmente distinto, eran\tienberg: Nicolds de Amsdorf, Justus Jonas,
Johann Bugenhagen, Georg Spalatin y sobre todippMelanchthon.

Nicolas de Amsdorf(1483-1565) fue desde 1507 «dozent» o profesoa e@nilversidad v,
desde 1508, candnigo del cabildo de Todos los sad®Wittenberg. Ya en 1517 se adhirié a
Lutero y fue en adelante uno de sus mas intimaboohdores. Lo acompafid a la disputa de
Leipzig (1519) y a la dieta de Worms (1521) y leidy en la traduccion de la Biblia. Como
reformador trabajé, entre otras partes, en Godtampeck y Meissen, y sobre todo en
Magdeburgo. Aqui fue hecho en 1524 superintend@&it20 de enero de 1542 lo «consagro»
Lutero obispo evangélico de Naumburg «sin crisnsgbo... ni incienso» (WA 53, 231). Aqui
hubo de ceder en 1547 al catolico Julio Pflug. &igomo sabio privado en Eisenach y tuvo
parte en la fundacion de la universidad de Jenasqueonvirti6 en fortaleza de la ortodoxia
luterana contra la filipense Wittenberg. Amsdod eontrario a todo compromiso en la doctrina
de la justificacién y de la cena. Fue, pues, coiotrde la concordia de Wittenberg (1536), se
opuso allInterim (1547) y tomd posicidon contra Melanchthon en latawersia de los
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sinergistas. Este y después de él Georg Major (¥8)habia insistido en la necesidad de las
buenas obras, si no para la justificacion, si paménos para guardar la fe y bienaventuranza;
Amsdorf, en cambio, sent6é contra ellos la paraddjesis de que las buenas obras dafian a la
salud del alma. Por la edicion de Jena de las al@rasitero se propuso transmitir sin falsia a las
generaciones por venir la doctrina del mismo. Asmtibuyd a canonizar la teologia del
reformador tal como la entiende la ortodoxia lutar& imprimir a ésta el cufio de una rigida
intolerancia.

Justus Jonas(1493-1555) fue jurista, estudié en Erfurt y Whtberg y se unid al circulo
humanista de Erfurt. Como admirador de Erasmo ssagyé a la sagrada Escritura y a los
padres de la iglesia. Desde 1518 fue profesor decke candnico en Erfurt, como tal fue
llamado en 1521 a Wittenberg y nombrado prebosttadglesia del castillo. Aqui pasé a la
facultad teoldgica y dio lecciones de exégesis. ke de los principales colaboradores de
Lutero y le presté buenos servicios en la traduccé la Biblia. Ademas tradujo al aleman
importantes obras de Lutero y Melanchthon (entrasdDe servo arbitrio, Loci communes,
Apologia Confessionis Augustana&us conocimientos juridicos aprovecharon a la medor
protestante en las visitaciones de las iglesiaslaeredaccion de ordenaciones eclesiasticas
(Zerbst, ducado de Sajonia y Halle) y en el coosstde Wittenberg. Posteriormente llevd la
reforma a Halle, donde en 1541 fue hecho predicgném 1544 superintendente. En 1546
acompafio a Lutero en su ultimo viaje, le asistifeamuerte y pronuncié en Eisleben su oracion
funebre.

Juan Bugenhagen(1485-1558) era oriundo de Wollin en la Pomerapda,lo que recibid
el sobrenombre dPomeranusDesde 1504 fue rector de la escuela de Treptow, 568 fue
ordenado sacerdote sin estudiar teologia, y en filsliombrado lector de sagrada Escritura y
patrologia en la escuela monacal de Belbuck. Agnocio los escritos de Lutero, quedo por de
pronto espantado del radicalismo [de captivitate Babylonicapero fue precisamente ganado
por este escrito. Esto le llevd en 1521 para estugiologia a Wittenberg. Aqui dio pronto
lecciones biblicas, pero no se doctor6 en teolbgéta 1533, y no se lo nombrd profesor hasta
1535. El consejo de la ciudad, desestimando ekberde provision del cabildo, lo nombro en
1523 parroco de la iglesia de la ciudad, y Luteroclamé la eleccion desde el pulpito.
Bugenhagen se habia casado un afio antes. El aredegirlo asi, el tipo de la casa parroquial
luterana alemang, acentud enfaticamente su bendicién en el esdioconiugio episcoporum
et diaconorum(1525). Como pastor de almas de talento, masc¢pagtie profesor, le llevaba a
Lutero la ventaja de su mayor cercania al puetdmbién demostré mayor sentido practico y no
compartio su indiferencia respecto de las formdsrexes. En Wittenberg estuvo ain mas que
Melanchthon a la sombra de Lutero. Su importaneiqizo mas patente como iniciador de la
reforma en el norte de Alemania, donde cre0 porenasas ordenaciones eclesiasticas la base de
la organizacién de las iglesias locales. Aparteolaboraciéon de muchos afos, estaba ligado de
la manera més profunda a Lutero como pastor y sonf@VA 30, Ill, 530; Tr lll, n.° 368, 5). El
lo cas6 en 1525, lo asistié en sus enfermedadesbas y depresiones y en 1546 pronuncié su
oracion funebre.

Jorge Burckhardt, de Spalt, junto a Nuremberg, llamado por ellodde$502Spalatin
(1484-1545), estudio en Erfurt las artes liberajesqui entré en el circulo magico del
humanismo. En octubre de 1502 march6 con su madgtaotds Marschalk a la recién fundada
universidad de Wittenberg y alli se hizo en 150&gister artium Como estudio facultativo
escogib el derecho. Pero ya en 1504 se trasladfud,Elonde Mutianus Rufus determiné en
Gotha el curso de su vida. Sin haber acabado tadies juridicos, acepto en otofio de 1505 el
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cargo de maestro de novicios en el convento cistese de Georgental, no lejos de Gotha. La
entrada en la carrera eclesiastica se debi6é sim godyormente a motivos de seguridad
econémica. Ya en 1507 aceptd sin estudios propiméeoldgicos la parroquia de
Hohenkirchen y en 1508 se hizo ordenar sacerdoténes de este afio fue llamado como
preceptor principesco a Torgau, a la corte delcjpénelector Federico el Sabio. Desde 1511 era
mentor del sobrino de éste en Wittenberg y aguiize cargo de la direccion de la biblioteca.
Juntamente trabajaba en una crénica de Sajoniaupahistoria de su tiempo. Con Lutero entré
Spalatin por vez primera en relacion con ocasiofadmntroversia de Reuchlin. Seguidamente
nacié una relacion de amistad que hall6 su expresi® un trato personal y en una viva
correspondencia— se nos han transmitido mas de 400 cartas de LateBpalatin—*3% y
culminé en 1521 con la accion reformatoria de latdra consecuencia del encuentro con
Lutero fue el creciente interés del humanista psrgroblemas teoldgicos. En septiembre de
1516, al ser llamado a la cancilleria del prin@fextor, entr6 Spalatin al servicio inmediato de
la corte. A él incumbian sobre todo los asuntoldeiversidad y de la iglesia. Juntamente con
Lutero y pronto también con Melanchthon promoviésde 1517-18, la reforma de los estudios
en el sentido del humanismo y cultivo de las lesghiblicas. Como secretario particular,
consejero eclesiastico y posteriormente como paddicde la corte, logré Spalatin una fuerte
posicion de confianza con el principe elector. Ehorecié mucho a Lutero en los afios criticos
de 1518-22. Federico el Sabio no conoci6 persormdbng reformador, en todo caso no hablé
nunca con €l y, por motivos tacticos, evitaba siotrEl intermediario era Spalatin. Con su
vision de lo politicamente soportable y posible, @n freno para Lutero. Pero sabia sobro todo
lo que cabia sugerir al sefior temporal, cauto eforelo e inclinado a la vida eclesiastica
medieval y como habia que presentarle las opinigreesciones discutibles de Lutero. Aunque
no pudo ganarlo para las opiniones de éste acerdasdindulgencias y reliquias, obtuvo no
obstante la seguridad de que el profesor de Witgnpodia contar con la proteccion del
principe elector. Esto fue decisivo para el destied_utero y su reforma. La curia reconocio la
importancia del influjo de Spalatin sobre el sefemporal, cuando en febrero de 1518 le
concedié amplias licencias de confesion y el deretdh impartir las indulgencias ligadas a la
visita de las siete iglesias de Roma por ejercicasespondientes de devocion en la iglesia del
castilld®*®. En Roma no se habia atin medido hasta qué puatmaeSpalatin comprometido en
favor de Lutero. Todavia, efectivamente, en 152é&temdia prebendas eclesiasticas y se
esforzaba en cumplir concienzudamente sus debersscgrdote y confesor del principe elector.
De acuerdo con su caracter reservado de humardsta mucho méas tarde que Lutero la
consecuencia de su separacion de la antigua Iglesraotra parte, el reformador, luchador
muchas veces temerario, que llevaba adelante san miramiento a nada ni a nadie, se
percataba de la necesidad que tenia de aquel @lug® en asuntos diploméaticos. Después de
recibir la citacién papal, le escribio el 8 de dgode 1518: «Ahora necesito de tu ayuda de la
manera mas forzosa, querido Spalatin» (WA Br 1,)).188 embargo, ello no impidié en los
afos siguientes a Lutero estorbar por sus vivasifessaciones y escritos las acciones
diplomaticas del cauteloso cortesano y poner endeljuicio su éxito. Sin embargo, Spalatin
logré ofrecer siempre a Lutero proteccion eficaecivamente el principe elector no tenia por
gué confesarse abiertamente en favor de su pradeswfittenberg, si solo dilatoriamente trataba
Su asunto.

Spalatin encarnaba la union de formaciOmdmistica y cristianismo reformista. De
acuerdo con ello, se esforz6 por mucho tiempo etianentro Lutero y Erasmo. Después de la
muerte de Federico el Sabio se encargd en 1528 partoquia de Altenburgo y aqui fundé un
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hogar. Sin embargo, siguié prestando sus serviaida corte del principe elector en las
negociaciones religiosas; asi, en la dieta de &s{dib26), de Augsburgo (1530) y en las
negociaciones de arreglo en Schweinfurt y Nuremiderd532. En 1527 fue llamado por el
principe elector Juan a la comision de visitacidow asi parte sobresaliente en la organizacion
del régimen de las iglesias regionales. Los Ultiafies de paz, desde 1540, fueron consagrados
a los estudios historicos y a su comunidad de Aliego. Aqui murio el 16 de enero de 1545.

El mas importante de los hombres que rodearon ardutue Felipe Melanchthon
(Schwartzert; 1497-1560). Si el encuentro con ferneador fue para él el giro decisivo de su
vida, también él por su parte influyé fuertemertdbre Lutero y, sobre todo, en la marcha de la
reforma. Aqui estuvo siempre a la sombra del masdy y enérgico. Su relacion con él se
movio siempre entre la intima amistad, profund@eé&s ante la gran realizacién y suspirar
constante ante la «vergonzosa esclavitud» (CR @) 88 la irritable impaciencia de Lutero.
Dentro de todas las vicisitudes perseverd a sy Edwoen serias crisis y ante honrosas ofrendas,
no pudo decidirse a abandonar Wittenberg y salimdeediato circulo méagico del reformador.

Melanchthon nacié6 el 14 de febrero de 1497 en &male Baden. Perdié tempranamente a
su padre. Tanto mas influyo su tio abuelo, JuanciRey sobre la marcha de su educacion.
Directamente o por medio de sus discipulos tramaraitbien dotado joven las lenguas antiguas
y lo introducia en el mundo de un platonismo deoatristiano. Después de frecuentar la escuela
de latin de Pforzheim (1508-10) y acabar el baataitb de las artes liberales en la universidad de
Heidelberg (1511), ingresé Melanchthon en la umidexd de Tubinga, donde ya en 1514 fue
promovido amagiser artiumEl sobrino nieto del famoso hebraista fue prontdgsor celebrado
de literatura clasica, y hubo de participar endi@&mica de Reuchlin con los oscurantistas. Su tio
lo introdujo también en la teologia, le recomerakdbras de Juan Gerson y de Wessel Gansfort
y le regalé un Nuevo Testamento, acaso la edigiéoafatina de Erasmo, aparecida en 1516. Ya
tempranamente miraba Melanchthon a Erasmo conamei@rcomo a maestro del elegante decir
y de la formacion humanistica. Gracias a Ecolantpariya amistad trabd en Tubinga, entrd
probablemente en relacion con el gran humanistan, Rparte el esplendor del estilo literario,
Melanchthon fue ganado para el humanismo erasmi@ncufio ético. Erasmo le abrid las
fuentes de la tradicidn cristiana, las obras depbmfres de la Iglesia y su exégesis de la sagrada
Escritura. A pesar de algunos éxitos de prestaiggven sabio no llegé muy lejos en Tubinga.
Recomendado y animado por Reuchlin, acepto el Haer#to como profesor de griego y hebreo
en Wittenberg. En su discurso inaugural el 29 destagde 1518De corrigendis adulescentiae
studiisdefendié un humanismo de tinte biblico: «Si entemaela letra, entenderemos también
el sentido de las cosas... Y si dirigimos nuesteatma las fuentes, comenzaremos a entender a
Cristo, sus mandamientos seran para nosotros lsweng quedaremos embriagados del néctar
dichoso de la sabiduria divif&$!. Habia que ganar a Lutero para este humanismocquea
clave de las lenguas de la Biblia, queria abricautenido. Y Lutero en efecto trabajo junto con
Melanchthon en la reforma de los estudios. Proatarseron ambos en amistad. Tanto mas,
cuanto que, ya en 1518-19, el joven humanista ackst ideas reformistas de Lutero y se
consagro al estudio de la teologia. En las tesms amasion de su promocion a bachiller en
teologia (9 de septiembre 1519) va mas alla entamqua a la doctrina de la Iglesia de cuanto
hasta entonces habia ido Lutero mismo. Doctor @odé& no lo fue nunca Melanchthon, como
no subié tampoco nunca a un pulpito a predicar.bhetdé dar lecciones teolégicas como
bachiller, sin llegar a ser miembro pleno de estalltad. Con gran ahinco se entrego a lecciones
exegéticas. Soélo de los afios 1518-22 conocemos, ttees de ellas sobre la carta a los
Romano&??. A par del salterio, Melanchthon tiene la carfasaRomanos por la escritura mas
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relevante de la Biblia, que puede guiar para lelijéncia de los restantes libf63. En su
panegirico de25 de enero de 1520|n divi Pauli Doctrinam, expresé Melanchthon
elocuentemente su entusiasmo por la nueva tedvajpeel signo de san Pablo. EI humanista que
estaba mas bien hecho para la paz del cuarto udi@shubo de meterse también en la polémica.
Ya después de la disputa de Leipzig, a la que hedoenpafiado a Lutero, se enredd en vivo
duelo literario con Juan Eck. Contra el dominicariBs Rodino y los tedlogos de la Sorbona se
enderezan los escritos polémicos mayores del a#ib. 15

El servicio mas valioso se lo prestdo Melanchthonagiente movimiento reformista con la
obra que compuso durante la estancia de LuteroaeWartburg:Loci communes rerum
theologicarum seu hypotyposes theologi¢hdg21). Aprovechando siliheologica institutio in
epistolam Pauli ad Romand€R 21, 49-60) nacida en el contexto de la lecsidlore la carta a
los Romanos de 1519, y I&erum theologicarum capita seu Iq€R 21, 11-48), que es una
discusion de la interpretacion escolastica dedagesicias y siguiendo el método desarrollado en
estos escritos por la aplicacion de las reglas detbrica antigua a la sagrada Escritura, presenta
Melanchthon las ideas basicas o los grandes puletasgsta segun los cuales pueden ordenarse
las verdades reveladas. Por esta obra se consagg@dithon tedlogo de la reforma protestante;
sin embargo, la calificacion de ldsoci como «primera dogmatica evangélica» sélo puede
aplicarse a la edicion de 1521 respecto de la &ipossistematica. Falta la completez que se
espera de una dogmatica.

Se descarta la doctrina sobre la Trinidad y la e@eadn, y solo se ofrece la soteriologia y
la ética. Partiendo de conceptos teologicos basammo pecado, ley, gracia y evangelio, que
sacO del estudio de la carta a los Romanos, Melamichse propone comprender la sagrada
Escritura entera, interpretarla en su unidad y rapsu contexto con la historia de la salud. «La
ley muestra el pecado; el evangelio, la gracialelyahace ver la enfermedad; el evangelio, el
remedio» (CR 21, 139). Con la®ci se propone Melanchthon ayudar a la juventud estacdio
entender rectamente la sagrada Escritura y estirauéstudio de la Biblia. Su objeto es ser guia
o0 estrella conductoras de quienes «yerran por ila®sl divinos» y elaborar en esbozo
(hypotyposis €sbozo) las lineas fundamentales de la sagradédugacta juventud estudiosa
debe ser llevada por medio de unos pocos conceptts que constituye la suma o cifra de la
doctrina cristiana» (CR 21, 82).

Sin someter su humanismo a una critica de pringjpilmasta sin percatarse con toda
claridad de la diferencia entre humanismo y refofa Maurer), recoge Melanchthon tesis
radicales de la antropologia luterana, como lapac@ad de conocer naturalmente a Dios y la
carencia de libre albedrio, mira la ley sélo comyp due mata en contraste con el evangelio y
sélo tiene por posible una ética fundada en I&iie.embargo, ya los desérdenes de Wittenberg
de los afios 1521-22 originaron en Melanchthon uaaegcrisis, que le obligd a revisar sus
concepciones teoldgicas y a reflexionar de nueve anfondo sobre las tradiciones de derecho
natural de la edad media y del humanismo. En legic®nes de lotoci a partir de 1522, se
abre de nuevo la puerta a una ética filosoficandtaraleza caida puede conocelelanaturae,
el libre albedrio basta para cumplirla exteriorree@on ello puede el hombre incrédulo y carnal
producir virtudes que no llevan desde luego a &idia del corazon, pero hacen posible una
justicia civil (iustitia civilis). Ahora bien, también las ceremonias eclesiastidas grdenes de la
autoridad son «creaciones buenas de Dios», y d@apas es pecado. Si hasta entonces
propendié Melanchthon a juzgarlo todo, eclesiasyigofano, por la Biblia, ahora comienza a
hablar de doble justicia, de «justicia del espirijude «justicia civil». Las normas de esta ética
natural nos las procuran la razon y la tradicioni hega Melanchthon a dar nueva vida a la
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flosofia moral antigua y hasta a una especie danstotelismo protestante humanistico. Esta
unién de humanismo y reforma es muy diversameni@mado hasta hoy dia. El juicio se mueve
entre el reproche de que Melanchthon «multilé inderaente» la doctrina de Lutero sobre la
justificacion (Emanuel Hirsch), y la conviccion dae la conservé. Entremedio se oyen voces
que hablan de una sinté&i8 o de una coexistencia y cooperai$hde humanismo y reforma
en Melanchthon, de los peligros y, a par, del hiéecundidad de pareja union. En todo caso, a
él se debe que la reforma protestante no marchadrapelo de la cultura de su tiempo, sino de
la mano con ella, y Melanchthon imprimi6 en lo sieve su cufio al credo, organizacion
eclesiastica, teologia y pedagogia del luteranismo.

IX. EL PONTIFICADO DE ADRIANO VI

FUENTES: L.-P. GACHARD,Correspondance de Charles-Quini et de Adrien Biluselas 1859, H.J.
REUSENS Syntagma doctrinae theologicae Adriani Sextivaina 1862; A. MERCATIDall’Archivo Vaticano Il
Diarii di concistori del pontificato di Adriano V(SteT 157) Roma 1951.

BIBLIOGRAFIA: C. VON HOFLER,Papst Adrian VIViena 1880; M. VON DOMARUSDie Quellen zur
Geschichte des Papstes Adridd 16 (1895) 70-91; P. KALKOFKIeine Beitrage zur Gesch. Adrians V3 39
(1918-19) 31-72; L. VON PASTORGesch. der Papste I\2, p. 3-157; E. RODOCANACHILes pontificats
d’Adrien VI et de Clément VIRaris 1933; E. HOCKSDer letzte dt. PapstFriburgo de Brisgovia 1939; E.
GOLLER, Adrian VI und der Amterkauf an der papstl. Kuricohh. aus dem Gebiete der mitteleren und neueren
Gesch.:Festgabe H. FINKE, Munster 1925, 375-407; H.W. BACANN, Kuriale Reformbestrebungen unter
Adrian VI,Diss. masch. Erlangen 1948; E. VAN EYKeizer Karel V en de pauskeuze van AdrianSH:1 (1948)
277-298; P. BRACHIM Adrian VI et la devotio modernaEtudes Germaniques» 14 (1959) 97-105; EThL 35
(1959) 313-629 (Bibl.); J. POSNERer dt. Papst Adrian VIRecklinghausen 1962; P. BERGLARerhangnis und
VerheissungBonn sin a.

A pesar del edicto de Worms, la reforma pudo prapsggsin resistencia. Los obispos
alemanes no tomaron iniciativas, y el papa, poindole, no estaba inclinado ni era capaz de
iniciar medidas eficaces de reforma, fuera de ladeoacion de las doctrinas de Lutero. El
emperador, por sus guerras con Francia y la nexkslie afianzar su seforio en Espafia, hubo de
estar durante nueve afos alejado de Alemania. Asleemasu guerra de dos frentes contra
Francia y los turcos, necesitaba de la ayuda deriosipes contra quienes hubiera tenido que
proceder, de ejecutar el edicto de Worms. La ré@hade Carlos y con Ledn X llevaba el grave
lastre de la politica francesa del papa y su attén la eleccion imperial. Sin embargo,
entretanto se habia visto bien que Francia no septaba una ayuda eficaz para los intereses de
la casa Medici y estados de la Iglesia, sino gaeaetes bien una amenaza, mientras el reino
espafiol de Napoles podia ofrecer proteccion cdateanenaza de las costas por parte de los
mahometanos. Es mas, si el papa se preocupabmeetégapor el peligro turco, su puesto estaba
a par del emperador, y no del rey «cristianisimore gonspiraba con el enemigo de la
cristiandad. ¢ Quién otro que el emperador podé&nfiente poner dique al movimiento luterano
de Alemania, tan amenazadoramente descrito ponééa Carlos V estaba dispuesto a ello. Ya
en mayo de 1521 se lleg6 a una alianza con ekfiestblecer a los Sforza en Milan y arrebatar
Génova a los franceses. El emperador prometié agoickaa los enemigos de la fe catdlica, y a
él se le prometi6é coronacién en ltalia, mas ayuddra Venecia. La situacion de ltalia fue, pues,
decisiva, y el papa entraba sobre todo en juegmaabeza de la casa Medici y principe de los
estados de la Iglesia.

La alianza llevo al éxito. En un levantam@ede los milaneses contra los franceses, las
tropas imperiales y papales pudieron ocupar laaciied 19 de noviembre de 1521 y Francesco Il
Sforza subi6 al poder.

Sin embargo, poco después, el 1.° de diciembrpagh moria de un ataque de malaria.
Ello significaba un grave contratiempo en la pcditide Italia y ponia en cuarentena los
anteriores éxitos contra Francia.
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El cambio de pontificado parecid, no obstante, cgfrecircunstancias sefialadamente
favorables para la cooperacion entre papa y emper&d conclave en que tomaron parte 39
cardenales, de ellos sélo tres no italianos, ffieildiLos cardenales, aseglarados en su mayoria y
enemigos entre si, eran imagen viva de la Iglesidelymundo cristiano de entonces. Sin
embargo, con general sorpresa, el 9 de enero dt fi2elegido el ausente cardenal Adriano de
Utrecht**®!, obispo de Tortosa en Espafia. Los romanos quedasitusionados e irritados por
la eleccion del «barbaro» desconocido.

Este holandés, hijo de un ebanista, naci6 en 143%techt. Educado, dentro del espiritu
de ladevotio modernaen el amor a la virtud y a la ciencia, ingres6 én6len la universidad de
Lovaina.

Aqui llego6 a ser profesor distinguido y «dechang»sdn Pedro. Su comentario al cuarto
libro de lasSentencias gus doceQuodlibetalo muestran como escolastico tardio fuertemente
aficionado a las cuestiones canodnicas y casuistizal. En 1507, el emperador Maximiliano lo
llamo para preceptor de su nieto, el archiduqudo€aga la sazon de siete afios. Asi entro
Adriano en el consejo de Margarita, regente dékises Bajos, y en 1515 fue enviado a Espafia,
para asegurar alli la herencia de Carlos. Fernah@atolico anulé su testamento de 1512, que
dejaba el reino a Fernando, hermano menor de Catlgkado en Espafa y mas popular alli.
Después de la muerte del rey catolico, Adriancc&jda regencia al lado del gran humanista, el
cardenal Jiménez de Cisneros, en nombre de Chdeta que éste, en 1517, ocupé el trono de
Espafa. Entretanto, Adriano fue creado obispo deo3@ (1516) e inquisidor de Aragon y
Navarra; mas tarde también inquisidor de Castillagn y, el 1.° de julio de 1517, cardenal. El
rey Carlos, entre cuyos consejeros se contaba iariao logré ganarse las simpatias de los
espafioles, que se quejaban de la soberbia de rigsifiomes y de la codicia de los extranjeros.
Tanto mas alardeaban de sus propias libertadesalAsolver en 1520 a Alemania, Carlos V
dejaba a Adriano, como lugarteniente suyo, unadaetaea, que no supo cumplir enteramente.
Castilla se sublevo abiertamente. Solo con la agieddos corregentes de sangre esparfola pudo
Adriano vencer el levantamiento. La noticia de lse@on para papa le cogio, el 22 de enero, en
Vitoria, donde tomaba medidas militares para l@ied de Navarra contra los franceses.

En una solemne declaracion de 8 de marzo de 1%2f@&Adriano VI la eleccion. En ella
proclama su confianza en Cristo, «que le dara &jeamn siendo indigno, para defender a la
cristiandad contra los ataques del mal, y paraciedal ejemplo del buen pastor, a la unidad de
la Iglesia a los que yerran y estan engafatfds»Para su viaje a Roma escogié el papa el
camino del mar, a fin de demostrar su independessigecto de Francia y del imperio. Pero la
marcha se dilato. Hasta el 5 de agosto no zarpava de Tarragona. El 28 de agosto llegaba a
Ostia y al dia siguiente a Roma.

Entre tanto Belgrado habia sido conquistada posutfan Soliman, Hungria estaba
desmantelada para la invasion turca y, al mismmpee Rodas, el dltimo bastiéon en el
Mediterraneo, estaba sitiada por fuerzas muy soesri Las tareas que asi se le imponian sélo
podian ser dominadas por el nuevo papa, si logestablecer la unidad politica y religiosa de la
cristiandad. Para ello era menester una reforma id¢esia, que habria de comenzar por la curia.
Solo asi podia la Iglesia recobrar la confianza aorondicion para actuar de potencia
ordenadora de occidente. Para los romanos Adrismaue barbaro. A la llegada del papa,
reinaba la peste en la ciudad eterna. La corondaimlugar el 31 de agosto, en san Pedro, de
forma marcadamente sencilla. En su discurso dalistomio, el 1.° de septiembre pidido Adriano
ayuda a los cardenales para su doble proyectatiden wle los principes cristianos para combatir
al turco y la reforma de la cufi&. El mal — dijo el papa — habia tomado tales projooes
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gue, en dicho de san Bernardo, los cubiertos dadescno llegaban ya a percibir el mal olor de
los vicios. Los cardenales tenian que ir delankeldeo restante con su buen ejemplo.

Si ya el rigor ascético del papa y su piedad -lsandiiaria, por ejemplo, era cosa insolita-
producia en muchos extrafieza, mucho mas ingratpageala mayor parte que se mostrara tan
parco en la concesion de favores. En el consisttiaé de marzo de 1523 pidio el cardenal de
Santa Croce la confirmacion de los indultos y pegibs concedidos por Ledén X. Cuando el
cardenal le recordé la inaudita amabilidad conlqaeardenales lo habrian llamado a la cuspide
del pontificado, Adriano contesté que lo habiamblao al martirio y a la carcel. Alli tenia una
Iglesia agotada y pobre, y asi les debia muy peltws habian sido antes bien sus verdts
El seco erudito holandés no podia entender la raatevivir italiana, ni la magnificencia del
arte del Renacimiento Cuando se propuso abolicdngos superfluos y poner en la calle a los
beneficiarios del prodigo tren de vida de Ledn &Xgktrafieza y aversion subieron de punto en
muchos sectores hasta convertirse en odio exaspefass antecesores le habian dejado a
Adriano deudas y cajas vacias. Habia ademas qcetaesbjetos de valor y de arte, entre otros
los gobelinos segun cartén de Rafael, que hubempefar a la muerte de Le6n X. Eran, pues,
necesarias drasticas medidas de ahorro, sobresioeo el plan de reforma de la iglesia, queria
el papa renunciar a los altos aranceles, que tdrhumaor producian en todo el mundo. Su
parquedad le atrajo fama de avaro. Esto se lo pabdm menos los romanos que a su antecesor
el despilfarro.

Como si todo eso fuera poco, la accién de Adriamed§ por de pronto impedida por la
peste que fue mas devastadora en otofio, de lauguddtima el cardenal suizo Schiner, uno de
los pocos colaboradores de Adriano, amigos deftama. Contra todas las prevenciones, el
papa se quedé en Roma, mientras se desbandabamarttenales y la mayor parte de los
empleados. Solo a fines de 1522 pudo trabajar deonla curia regularmente. Para la ejecucion
de la reforma faltaban colaboradores. Los pocoanu@ses y espafioles de quienes se fiaba, se
movian con dificultad en un medio que les era destdo y, con sus torpezas, provocaban aun
mayor resistencia. Las desilusiones alimentabanddaconfianza del papa frente a su
circunstancia. Esto acrecié su soledad y lo det@yraihacer muchas cosas por si mismo. Ya de
suyo aquel hombre del norte era de caracter lemuwetyculoso, y todo contribuy6é a que las
guejas por las demoras de los asuntos se hicieda ¢ez mas fuertes. «Extranjero entre
hombres de confianza extranjeros, el papa holandégsodia situarse bien en el mundo que le
salio al paso en Roma» (Pastor).

Cuanto mas lenta iba la reforma de la curia, tame dificil se hacia la situacion del papa
en Alemania. Adriano VI se vio forzado a pedir a &stamentos en la dieta de Nuremberg de
1522-1523 que tuvieran paciencia. Durante la aisehe Carlos V la cuestion religiosa fue
dejada al gobierno del imperio. Este se reunid’etié octubre de 1521 en Nuremberg. Constaba
de 23 representantes de los diversos estamentamisiio. Un principe elector, mas otros dos
principes, uno secular y otro eclesiastico, tewmjia@ prestar alli servicio en alternancia de tres
meses. Dentro de esta debilidad de organizaciondifityimente podia llevarse nada a cabo ni
obrar con continuidad. No obstante estas desfalesra@ondiciones, el gobierno del imperio no
dej6é de hacer cosas Utiles, y empefio suyo era smwecoordinar los intereses divergentes «por
los comunes provechos». El esfuerzo por coordmgurisdiccion penal cred las bases para la
«Carolina» (1532). Para la defensa contra los suerta menester procurar al imperio ingresos
permanentes por una aduana imperial, por el mantenio de las annatas y por una mejora del
«penigue comuny, tributo imperial instituido en 349
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Los tumultos de Sajonia y la conquista de Belgrapdolos turcos pusieron en claro la
imperiosa necesidad de unir al impegioemprender la reforma para conjurar la inquietud
religiosa. Para ambas cosas alargaba Adriano \thaoo; y asi envié a su legado Francesco
Chieregati a Nuremberg, a la dieta convocada patade septiembre de 1522, pero que no se
reunié hasta el 17 de noviembre. El legado comueli@zuerdo del papa de dejar en lo futuro en
Alemania las annatas y dineros del palio y empdsapara la guerra contra los turcos; pero
exigia también enérgicamente la ayuda alemanaven ¢ la amenazada HungHR4. Hasta el
10 de diciembre no hizo el legado referencia atleaion religiosa en Alemania: La herejia de
Lutero era mas amenazadora que el peligro tura, papa exigia la ejecucién del edicto de
Wormd!®, Los estamentos dieron respuesta reservada, yahastpoca inclinacién a ocuparse
de esta delicada cuestidén. Solo el principe elebdaquin de Brandeburgo, llegado el 23 de
diciembre, la plante6é con energia, apoyado porrehiduque Fernando y el arzobispo de
Salzburgo. El 3 de enero de 1523 ley6 el legadpapigue le habian sido remitidas, un breve y
una instruccion en que el papa lamenta, ante @rpefurco, el peligro religioso creado por
Lutero. Peor que la herejia de éste es el hechqudeno obstante la condenacién papal y el
edicto imperial, haya hallado entro los principagofecedores y secuaces. Al papa le parece
increible que «una nacién tan piadosa se haya aepdrtar del camino que sefalaron el
Salvador y los apoéstoles, por obra de un frailecfitaterculum)que ha apostatado de la fe
catélica... como si so6lo Lutero fuera sabio y.vidta el Espiritu Santo, y la Iglesia hubiera
caminado entro las tinieblas de la locura y pocaghino de la perdicion, hasta que la vino a
iluminar la nueva luz de Luterds?

Por modo semejante argumenta el papa en su ingtnggero aqui no solo se lamenta y
condena el error y la escision de la Iglesia pameVimiento luterano, sino que descubre sus
causas mas profundas y, con inaudita franquezdiesaria culpa de la curiade la Iglesia. Al
mismo tiempo pide paciencia, pues abusos tan pdafaente arraigados no pueden extirparse
de un golpe. «Diras también que confesamos sinegri@ngue Dios permite esta persecucion de
su lIglesia por los pecados de los hombres, espemié¢ de los sacerdotes y prelados... La
sagrada Escritura dice en alta voz que los peadelqsueblo tienen su origen en los pecados del
clero... Sabemos muy bien que también en esta sadéhan, acaecido desde muchos afios atras
muchas cosas abominables: abusos en las cosatiafgsr transgresiones de los mandamientos,
y hasta que todo esto se ha empeorado. Asi, n@ esadavillar que la enfermedad se haya
propagado de la cabeza a los miembros, de los paloasprelados. Todos nosotros, prelados y
eclesiasticos, nos hemos desviado del camino detle, y tiempo ha ya que no hay uno solo
gue obra el bien (Sal 13 [14], 3). Por eso toddeens dar gloria a Dios y humillarnos ante su
acatamiento; cada uno de nosotros debe considargup ha caido y ha de preferir juzgarse a si
mismo que no ser juzgado por Dios el dia de laHoa.eso prometeras en nuestro nombre que
pondremos todo empefio porque se corrija ante tetdo@rte romana, de la que tal vez han
tornado principio todas estas calamidades; luegmocde aqui salié la enfermedad, por aqui
comenzara también la curacién y renovacion. Semibsidanto mas obligados a realizar estos
propésitos, cuanto el mundo entero desea esa r@for8in embargo, nadie se maraville de que
no arranquemos de golpe todos los abusos, puegdaredad esta profundamente arraigada y
tiene multiples capas. Hay que proceder, por tamisp a paso y curar primero con buenas
medicinas los males mas graves y peligrosos, aldimo embrollar mas las cosas por una
reforma precipitada. Porque con razén dice Arisdteque todo subito cambio de una
comunidad es peligrosé%2!
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Este confiteor del papa, que hemos de ver en primer término cooto i ligioso y
presupuesto de la reforma interna de la Iglesia kacaturia, y el lamamiento a los estamentos no
tuvieron efecto inmediato decisivo. El consejerb méncipe elector de Sajonia, Hans von der
Planitz supo dar largas a la decision remitiéndalaa comision y desviar a par la atencion a la
suerte de cuatro predicantes luteranos, cuya détehabia exigido Chieregati. Finalmente, el 5
de febrero de 1523, respondieron los estamentagnaio. Un proceso contra Lutero provocaria
gravisimos desérdenes, si antes no se reformabari romana de la que, por confesién de
todos, habia partido el mal, y no se aboliarglasaminade la nacion alemana. De acuerdo con
el emperador, el papa debia convocar lo antes Ipposibmas tardar dentro de un afio, un libre
concilio cristiano, en una ciudad alemana. Entteta@l principe elector de Sajonia cuidara de
gue ni Lutero ni sus partidarios escriban y puldiguada nuevo. Los estamentos seculares y
eclesiasticos se comprometeran entretanto a impuathr predicacion levantisca y tratar de que
sé6lo se predique el verdadero, puro, auténticantosavangelio segun la aprobada interpretacion
de la Iglesia y da los santos padfes.

Parejas formulaciones ambiguas y reservadas fueroesultado de una dieta en que
preponderaban los estamentos eclesiasticos. Seysuyb les resultaba molesto tratar de la
cuestion religiosa, el llamamiento del papa a ltpacia no los movié para nada a la reflexion y
a la accion enérgica, sino que se sintieron of@sdycdpbuestos a la picota.

No menos primaria fue la reaccién de Lutero y Meldinon, que publicaron entonces el
libelo: Interpretacion de dos espantosas figuras, de uo aspal de Roma y un novillo monacal
de Freiberg, halladas en Meisséh523) (WA 11, 369-385). Lutero no creyo valierapena
considerar las buenas intenciones de Adriano. i |ga para €l umagister artiunde Lovaina,
«en la misma universidad se coronan asnos semejamter boca del papa hablaba Satanas.

En su solicitud por la Iglesia, en que la curigépaba solo, busco el papa ayuda de fuera.
En diciembre de 1522 rogd a su compatriota Erasingue conocia de Lovaina, a que empleara
su erudicion y talento literario contra los «nuetiesejes». Ningun servicio mayor podia prestar
a Dios, a su patria y a toda la cristiandad. PHeoal@ invitaba a que fuera a su lado a Roma,
donde dispondria de libros abundantes y tendriatwpdad de tratar con hombres doctos y
piadoso$>2. El principe de los humanistas habia felicitadd\driano al comienzo de su
gobierno, y dedicadole la edicién del comentaricAdeobio a los salm&$®. En una segunda
carta ofrecié al papa su cons&jf. Adriano rogé al sabio que viniera a Roma o ldehic
conocer lo mas pronto posible sus propuestas. Hpldancontrar los medios adecuados, a fin
de desterrar, «mientras aun era curable, aquel espéntoso, de las fronteras de nuestra
nacion¥°8. Erasmo previno al papa contra el empleo de lEnita, y le aconsejé juntar en
torno suyo un circulo de hombres insobornablesiadigy libres de odiosidad personal. Pero él se
negaba, alegando como excusa los achaques dauduBalBasilea podia trabajar mas. Si iba a
Roma y por el mero hecho de ir tomaba abiertameantéo, sus escritos perderian pgso.

A diferencia de Erasmo, Juan Eck estaba dispuedtabajar en la obra de reforma
proyectada por el papa. En marzo de 1523 aparaci®oena para defender los intereses de los
duques de Baviera.

Con ellos, sin embargo, sabia unir el bien de lasig y de la cristiandad, pues el
fortalecimiento de la soberania eclesiastica dellmpies de Baviera era una seguridad contra la
incertidumbre del episcopado. En sus memoriales pick la restauracion de los sinodos. El
haber éstos languidecido tiene la culpa de losaabysdecadencia de la Iglesia. Un concilio
universal no se organiza tan rapidamente. Ademas, lck, la causa de Lutero es un asunto
aleman. Enfaticamente llama la atencién sobre gaemera impugnacion del error no vale para
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nada, si no va de la mano con un serio trabajoedevacion de la Iglesia. Respecto de la
reforma de Roma, Eck exige sobre todo la limitacénlas indulgencias y la abolicion de las
encomiendas®%

La situacion politica de Italia se habia afirmadsth la entrada del papa en Roma. Un
contraataque de los franceses fue rechazado e 2Brd de 1522 por los lansquenetes alemanes
al mando de Jorg von Frundsberg y también lesrabatada Génova. Carlos V, convencido de
gue Dios mismo habia guiado la eleccion de Adriasaeribié al papa que, unidos, llevarian a
cabo las mas grandes cosas. Naturalmente, el @éparaba que el papa entraria en la liga
contra Francisco |. Pero el papa, ya de suyo goesba de ser partidario de su antiguo alumno,
tenia que guardar estrictamente su neutralidagljesia que el éxito coronara sus esfuerzos por
la paz entre los principes de Europa para repéldéurao. Este empefio da mantener la
neutralidad frente a Carlos V y sobre todo frenset @mbajador que urgia a todo trance, condujo
a un enajenamiento temporal entre Adriano y el Césa que tampoco se lograra ganar la
confianza del rey de Francia.

El 21 de diciembre de 1522 cayé Rodas en podaygiitcos. Los reiterados esfuerzos del
papa por unir a los principes cristianos para tigs por lo menos lograr un armisticio, no
tuvieron éxito alguno. Asi que busco por si mispay,diezmos y tributos, reunir medios para la
guerra contra los turcos. En parejo trance, apmimmpor la necesidad, hizo concesiones a los
principes que pugnaban con sus principios. Lasvdasacias con Carlos ¥ la conducta mas
manipulable de Francisco | facilitaron al antigwstigario de Francia, cardenal Soderini, ganar
la confianza del papa y meterlo en la luz dudosdadparcialidad. Contra el emperador se
organizaria una sublevacion en Sicilia, que Fraocisaprovecharia para invadir a Italia del
norte. Soderini fue encarcelado y, en lo sucesla;ardenal Giuliano Medici ejercié influjo
determinante en la curia. Todavia traté el paplgiar la paz. ElI 30 de abril de 1523 promulgdé
un armisticio de tres afios para toda la cristiangdd sancioné con las mas graves penas
canonicas. A fines de julio impuso la paz de Vemecn el emperador. Esta paz y el proceso
contra Soderini hicieron que Francisco | mostraraeydadera faz. En una carta muy agresiva
amenazaba al papa con la suerte de Bonifacid*$#lICerré los envios de dinero a Roma y
preparé tropas para la invasion de Lombardia. dorvi® el papa frustrados sus esfuerzos por
la paz. El 3 de agosto concluy6 una alianza cagmgderador, con Enrique VIII de Inglaterra,
con Fernando de Austria, con Milan, Florencia, G@n&iena y Lucca. Adriano VI se hundio
bajo el peso de tanto desengafio, y, el 14 de sdpiede 1523, moria a los 13 meses no
cumplidos de pontificado. Este breve tiempo y lasuastancias desfavorables malograron el
cumplimiento de grandes esperanzas. Tanto masraéitaba la melancélica palabra del papa,
gue se escribid sobre su sepulcro en la iglesimaala de Roma: «jCuanto depende del tiempo
en que cae la accion aun del mejor hombre!».
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BEI N, PAULUS,Geschichte des Ablasses BB6.

BT 3. HASHAGEN,Staat und Kirche von der ReformatjdEssen 1931, 174.

B8 TH. MURNER, Deutsche Schriften,Ied. dirigida por M. SPANIER, Berlin 1926, 249.

B9 A SCHULTE,Die Fugger in Rom 1495-159393-141; G. v. POLNITZJakob Fugger,1307-311; Il, 324-327.
B0 A SCHULTE, 1.c. I, 140.

ol Texto: W. KOHLER Dokumentel 04-124.

%2 peclaramus etiam, quod pro dictis duabus gratiisnpipalibus consequendis.non est opus confiteri seu
ecclesias aut altaria visitare, sed dumtaxat cositesale redimergwW. KOHLER, Dokumentel 16).

163l Nec opus est, quod contribuentes pro animabuspsara sint corde contriti et ore confegibid. 116).

4 H VOLZ, Martin Luthers Thesenanschlag 13.

WA Tr 5, 76, n.° 5346; WA 51, 539; WA 30, I, 2&@84; WA Tr 5, 535, n.° 6201.

8 Todavia el afio 1516 negocié Federico el Sabio@naRel aumento de indulgencias para su iglesicatieip.
Pero la bula correspondiente no fue traida a Alénpar Miltitz hasta 1518, y hasta 1519 no fue egrada al
principe elector. Para 1518 registra Spalatin 1f#st8culaspara 1520, en cambio, 18970. En una visita se podia
ganar por cada ida una indulgencia de 1 902 202 af&Y0 dias y 1 915 983 cuadragenas. P. KALKQ¥Hass
und Reliquienverehrung an der Schlosskirche zvewbttirg Gotha, 1907, 65s.

1871 Acta reformationis Catholicak 110.

B8N, PAULUS,Geschichte des Ablassi 483.

BI\WA 3, 416; 424s; WA 56, 417; 503.

0 WA 1, 528; WA Br 1, 245; WA 51, 540; WA 54, 180f. €. ISERLOH, Luther zwischen Reform und
Reformatiom1-55.

1 CR 6, 161s; H. BOEHMER,uthers Romfahrt,eipzig 1914, 8; H. VOLZMartin Luthers Thesenansch13g.
T2 WA Br 1, 138; 152; WA 1, 311; 528. Cf. la inscrifie de las tesifQuare petit, ut qui non possunt verbis
P_r]esentes nobiscum disceptare agant id literis atesfWA 1, 233).

8l B, POSCHMANN Handbuch der DogmengesdW, 3, p. 102.

"l Resolutiones. concl. 36 (WA 1, 592).

%l Hanc disputo et doceri humiliter pe@/A 1, 534);Hanc disputo, nondum pertinaciter ass¢WA 1, 567).

1 . GESSAkten und Briefe zur Kirchenpolitik Herzog Georgs Bachsent, | (1517-1524), Leipzig 1905, 29.
K. A. MEISSINGER,Der katholische Luther]62.

8 «Quisquis ergo dicit, non citius posse animam &eglquam in fundo eiste denarius possit tinniregte (N.
PAULUS, Johannes Tetzdl74).

I N, PAULUS,Johannes Tetzdl47.

189 «Non esse Christianum dogma, quod redempturi pricis confessionalia, vel purgandis lubileum, possiec
facere absque contritione, error" (N. PAULUS, JotenTetzel 175).

Bl OpusculaLyén 1562, 105a.

4 «Rixae monachalesxsf. P. KALKOFF Zu Luthers rémischem Proze$s, n.° 2. Segun el dominico Matteo
Bandello (+ 1562 obispo de Agen) Le6n X habria dickChe fra Martino haveva un bellissimo ingegno e che
coteste erano invidie fratesche».

3l «Qui circa idulgentias dicit, Ecclesiam Romanam masse facere id. quod de facto facit, haereticsts @.
LAUCHERT Die italienischen literarischen Gegnéf).

®4 OpusculaLy6n 1562, 90-97a.

3l OpusculaLyén 1562, 97a-105a.

8 «Non est necessarium ipsum poenitentem tunc hdlsenm se esse absolutum, quamquam credere oporteat
absolutionis beneficium per poenitentiae sacrammntonferri», Opusculd,yon 1562, 109b.

7 «Hoc enim est novam ecclesiam construere», Opusicyfen 1562, 111a. Cf. P. HACKEmas Ick im Glauben
bei Martin Luther,Graz 1966.

8| HOSS,Georg Spalatiri4l.

B p KALKOFF, Die von Cajetan verfasste AblassdekretadRG 9 (1911-12) 142-171; N PAULUDie
Ablassdekretale Leos X. vom Jahre 154KRTh 37 (1913) 394-400.
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B9 carta a W. Link de 18-12-1518 (WA Br 1, 270) ypaftin de 20-12-1518 (WA Br 1280s).

Bl «Edidit impressor noster Appellationern meam adcdarm, multa et magna displicentia mea; sed acesh
Volui impressam apud me servare, Deus autem atiato (WA Br 1, 270).

B2 7KG 27 (1906) 325ss.

B2 E| 21 de junio; P. KALKOFFF: ZKG 25 (1904) 413 B2°

B4 Traduccién aleman&eichstagsaktemueva serie, t. |, ed. dirigida por A. KLUCKHOHSptha 1893, 824.

B8l R STADELMANN Das Zeitalter der ReformationcHdb. der dt. Gesch.», ed. preparada por BRANDT-
MEYER-JUST, t. ll, Constanza 1954, 49.

B8 Gegen Luthers «Resolutiones» conc(\#A 1, 571).

BT «In aurem tibi loquor» (WA Br 1, 359).

B8 Carta a W. Link de 18-12-1518 (WA Br 1, 270).

¥l manet tamen semper idem sacramentum et testamequod in credente operatur suum opus, in iheie
operatur alienum opus@VA 6, 526).

190 «Nam etsi in bulla priori multa fuerint damnataman aliqua videbantur adeo obscura, immo quaedaeo ad
indifferentia, ut visum fuerit quandoque viris etiadoctissimis partem contrariam veriorem esse ge@anguae
damnata fuerint», Acta Reformationis catholidaed. preparada por G. PFEILSCHIFTER, Ratisborz01343.

10l H  JEDIN,Geschichte des Konzils von TriénEriburgo 1951, 155.

1202 Nacido en 1480 en Motta (Friul), fue, después uke estudios humanisticos, profesor de las univedsis de
Padua, Venecia, Paris y Orleans. En 1516 entrérac® de la curia romana. Aqui fue nombrado éio jde 1519
prefecto de la Biblioteca Vaticana. El importantertanista, de ambicion extrema, sélo en sus afiderpoes se
lig6 intimamente a la reforma catélica. Desde otd@o1536 fue miembro de la gran comisién de refoyma
cardenal. Murié en Roma el 1-2-1542.

1031 3 pula impresa a costa de Eck no fue leida ersBurgio hasta 30-12-1520, ZKG 37 (1918) 159. Elpmbite
Freising no dio la orden de promulgacion hasta -18A1; Zschr. fir Bicherfreunde», NF 9 (1918) 1G8. H.
JEDIN, Gesch. des Konzils 144s.

104 cf carta a Spalatin de 11-10-1520 (WA Br 2, 195).

1951 Asi armoniza J. LUTHERNoch einmal Luthers Worte bei der Verbrennung Bannbulle: ARG 45 [1954]
260-265) los relatos ligeramente divergentes.

1196 TH, BRIEGER Aleander und Luthe48.

W RA | 873; K. ZEUMER Quellensammlung).° 180 S. 311.

L8 RA 11 506.

109 K. REPGEN Die rémische Kurie und der Westfalische Friedg, [Tubinga 1962, 35s.

LT RA 11 450, 4665s.

LU RA 11 468ss.

L2 RA 11 515s.

LI RA 11 526.

LA RA 11 531s.

1151 Nacido en Tréveris, después de sus estudios emnioy Siena, fue profesor de la facultad de deredd
Tréveris. Desde 1512 era oficial del arzobispopp®r sacerdote y apenas tenia formacion teol6dicaio en
Esslingen el 2-12-1524.

RIEIRA I, 581s, 555. La frase: «Aqui estoy y no puédaer otra cosa» es afiadidura legendaria tempE4nk.
MULLER, Luthers Schlussworte in Worrh§21 Philotesia,Festschr. fir P. Kleinert, Berlin 1907, 269-289.

LI RA I, 654.

LB RA 11, 6545.

119 N, PAULUS: HJ 39 (1918-19) 269-277 contra P. KALRK) Die Entstehung des Wormser Ediktgipzig
1913.

120 pe aqui viene luz sobre las tan traidas y llevadéabras de Lutero, extrafias en su paradojicarigade que
escribid6 a Melanchthon el 1 de agosto de 1521, tnaierse imprimia efntilatomus «Si gratiae praedicator es,
gratiam non fictam, sed veram praedica; si veratigrast, verumnonfictum peccatum ferto. Deus non facit salvos
ficte peccatores. Esto peccator et pecca fortiged fortius fide et gaude @hristo, qui victor est peccati, mortis et
mundi ... Sufficit, quod agnovimus per divitiasrigle Dei agnum, qui tollit peccatum mundi; Ora ftet, etiam
fortissimus peccatorfWA Br 2, 372).

221 wolfgang Fabricius Capito, nacido en 1478 en Hagedesde 10-2-1520 al servicio de Alberto de Maigun
Todavia en 1523 se procur6 por influjo del nuncieafider la prebostia de santo Toméas en Estrasiurtgygo se
paso definitivamente a la reforma protestante. Baizer tratd de mediar entre Lutero y Zuinglio. Muen 1541 en
Estrasburgo.
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122 Jam ista ratio, quod melius est nubere quamseri, ut peccatum fornicationis vitetur, matrimonitmpeccato
fidei fractae ineunt, quid est nisi ratio? Scripiur quaerimus et testimonium divinae voluntatis.s@&dit, si cras
uratur, qui hodie uritur? Carta a Melanchthon d8t1521 (WA Br 2,371).

123 «Cessatum est a celebrandis missis in coenobiagtinpnorum» A. Burer en 19-10-1521 a B. Rhenanus:
ARG 6 (1908-09) 193.

124 «Cum ergo ex his omnibus probetur. missas non $@ganae operationem, et communi errore mundi in
sacrificia versas esse adversus Evangelium et figénsaritatem, quae hac machina abalentur, totaudid
abrogandae sunt universae nobis, qui Christianeessumus, nec spectandum, quod pauci pio errtiseutantur
sine perditionex{WA 8,457). A Spalatin escribié Lutero a 11-11-152Abrogationem missarum confirmo hoc,
guem mitto, liboroXWA Br 2, 403).

U2 N MULLER, Die Wittenberger Bewegung 1521 und 1528ipzig 1911, 161ss.

U2 N MULLER, o.c., p. 123 ss.

121N, MULLER, o.c., p. 125s.

128 N, MULLER, o.c., p. 147 sxQuantum per nos stat, omnibus fratribus nostruangelicam et Christianam
permittimus libertatem. Quatenus ii, qui nobiscureke, deserto corrupto vitae nostrae fuco, secumgritatem
Evangelicae doctrinae velint, possir(t»438).

129 1mpreso en E. SEHLIN@)ie ev. Kirchenordnungen des 16. Jhl, Leipzig 1902, 697s.

L0 Eq. dirigida por H. LIETZMANN Kleine Texte 74Bonn 1911, 20.

U3 RA I, 21; F. GESSAkten und Briefe zur Kirchenpolitik Hzg. Georgs \@achsen ||eipzig-Berlin 1905,
250ss; H. BARGEAktenstucke zur Wittenberger Beweguregjpzig 1912, 3-6.

132 'HBSS,Spalatin242.

133l 4 DIBBELT, Hatte Luthers Verdeutschung des NT den griechisdietzur Grundlage?:ARG 38 (1941)
300-330; H. BORNKAMM,Die Vorlage zu Luthers Ubersetzung des NfLZ 72 (1947) 23-28; S. KRUGER,
Zum Wortschatz des 18. Jh.: Fremdbegriff und Freomthim Luthers Bibellibersetzun@®@GDSL 77 (1955) 402-
464; H.O. BURGERLuther als Ereignis der LiteraturgeschichteuJ 24 (1957) 86-101; H. BLUHMMartin
Luther- Creative TranslatorSt. Louis-Missouri, 1965.

134 BORNKAMM, Luthers geistige WelGitersloh 1959, 266.

L3l sermén de 22-3-1523 (WA 12, 444).

13 H.0. BURGER, 1l.c., p. 86; AE. BERGER,uther und die neuhochdeutsche Sprache: Deutsche
Wortgeschicht t. (1943), 37-132.

131 1 GERDESUberraschende Freiheiten in Luthers BibeliibersegzuaLuther» 27 (1956) 71-80.

138 cf, W. vonLOEWENICH, Luther als Ausleger der Synoptikétunich 1934, 50ss.

139 Hasta qué punto estuviera Spalatin fascinado peerb, se ve por una carta de Juan Lang a Mutia2-Sle
1515: «<Eum (a Lutero) ipsum uBpollinem Spalatinus noster veneraturque et cobsulK. GILLET, Der
Briefwechsel des Conradus Mutianttglle 1890, n.° 490; cf. I. HOSSpalatin 79.

140 WA Br 1, 161s; P. KALKOFFZu Luthers rémischen Prozesptha 1912, 74Forschungen zu Luthers
réomischen ProzesRoma 1905, 46; |. Hés§palatin127s.

141 cR 11,23 Studienausgabil, 40.

1242 sy dienausgaby, 10s.

R8I\WA 5, 24s. Segun el prélogo de la edicién latieatdxto de la carta a los Romanos (Wittenberg 182€a es
«rerum theologicarum esummam et methodum continens".

144 i BORNKAMM, Melanchthons Menschenbild, en: Philipelanchton. Forschungsbeitrage, Gotinga 1961,
76-90, part. p. 90.

1451\ H. NEUSERDer Ansatz der Theologie Philipp MelanchthoNspkirchen 1957, 135.

W8l F| se escribia «Adrian».

147 pASTOR,PapstgeschlV, 2 p. 35.

48 A MERCATI, Diarii 88 con n.° 47.

149 |hid. 95.

IO RA 111 n.° 54.

ISURA Il n.° 73.

U2 RA NIl n.° 75, p. 401s.

USSIRA NI n.° 74, p. 397s.

IS RA I n.° 82.

155 carta de 1-12-1522; PS. ALLENDpus epistularum D. Erasmi \Oxford 1924, 145-150. Sobre Erasmyo
Adriano VI, cf. L.E. HATKIN, Adrien VI et la reforme de I'églis&ThL 33 (1959) 534-542, 539ss.
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1581 cf. prélogo a la edicién de Arnobio de 1-8-1522,LEN V 99 y carta de septiembre de 1522 a Adriano,
ALLEN V 121 s. Simultdneamente escribe Erasmo sebigapa a John Fishets qualis olim fuerit novi, qualis
futurus sit in magistratu tanto nescio. lllud unseio, totus est scholasticus, nec admodum aequnis biberis»,
ALLEN V 123.

257 Carta de 22-12-1522, ALLEN V 155s.

158 Carta de 23-1-1523, ALLEN V 196ss.

159 Carta de 22-12-1522, ALLEN V 155s; de 22-3-152BLEBN V 257-261.

180 Acta reformationis catholicaed. por G. PFEILSCHIFTER, |, Ratisbona 1959, 100-15

U8 A, MERCATI, Diarii 107s.
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