MARTIN LUTERO RETORNO AL EVANGELIO
COMO EJEMPLO CLASICO DE CAMBIO DE PARADIGMA *

Hans King

1. Por qué se produjo la Reforma luterana

Practicamente todas las reformas que deseaba ly#tdrabian sido postuladas anteriormente.
Pero los tiempos no estaban maduros. Ahora hadgjadb el momento, y sélo hacia falta un
ingenio religioso que sistematizara esas exigenl@adormulara con el lenguaje adecuado y las
encarnara en su propia persona. Martin Luterogaéhembre.

¢ Qué habia servido de preparacion, antes de larRefal nuevo cambio de paradigma en la
historia universal? Resumamoslo brevemente:

—EI derrumbamiento del papado como sistema de hegi@nmmundial, el cisma de la Iglesia
oriental, mas tarde el doble y triple pontificadoAVifion, Roma y Pisa, asi como el surgimiento
de los estados nacionales de Francia, Inglatdfspgnha.

—El fracaso de los concilios reformadores (Constarizasilea, Florencia, Letran) en su
intento de «reformar a la Iglesia en cabeza y miesy

—El paso de la economia en especie a la econonmataer@, la invencion de la imprenta, el
deseo general de cultura y de Biblias.

—El centralismo absolutista de la curia, su inmdeal, su desenfrenada politica financiera y
su obstinada resistencia a toda reforma, finalmeintemercio de indulgencias para la construc-
cion en Roma de la iglesia de San Pedro, cosa mudemania se considerd el colmo de la
explotacion por parte de la curia.

Por otro lado, también al norte de los Alpes claamadl cielo los abusos a que daba lugar el
sistema romano:

—EI caracter retrogrado de las instituciones eé$gmias: prohibicion de la economia de
intereses, exencion de impuestos para la Iglesiisdjccion eclesiastica propia, monopolio
clerical de la ensefianza, fomento de la mendiciebexkso de fiestas religiosas.

—La pérdida de importancia de Iglesia y teologii@ ¢ proliferacion del derecho candnico.

—La creciente autoconciencia de la ciencia unitemisi (Paris), que se convierte en instancia
critica frente a la Iglesia.

—El relajamiento, la inmensa riqueza de los priesipbispos y de los monasterios, los
abusos que generaba el celibato forzoso, el exarasinte numeroso, pobre e inculto proletariado
eclesiastico.

—La critica radical de la Iglesia hecha por Widlifian Hus, Marsilio de Padua, Ockham y los
humanistas.

—Finalmente, una terrible supersticion en el pueblo nerviosismo religioso que a veces
tomé forma de fanatismo apocaliptico, una liturdgsprovista de contenido y una religiosidad
popular formalista, un odio a los frailes y cléggmr su poco apego al trabajo, un malestar entre
los habitantes cultos de las ciudades y, en Alemadesesperaciéon de los esquilmados
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campesinos... En conjunto, una hondisima crisisladdéeologia, la Iglesia y la sociedad
medievales y su incapacidad para acabar con ella.

De este modo, todo estaba preparado para un tdesdahcambio de paradigma, pero hacia
falta alguien que presentase de modo convincendggidohabia de ser nuevo paradigma. Y ello
sucedié a través de un Unico monje, a traves dexti@ordinaria figura profética de Martin
Lutero, nacido el 10 de noviembre de 1483 en ldaduuringia de Eisleben. Aunque al principio
Lutero, joven monje y doctor en teologia, no seotewm absoluto por un profeta sino por un
religioso dedicado a la docencia, sin embargoatlevde su intuicién e inspiracion, supo captar
los apasionados anhelos religiosos de la Baja Bdiedia. El purifico las poderosas fuerzas
positivas de la mistica, y también del nominalissnade la religiosidad popular; con su
personalidad genial y profundamente creyente ceatndsciente de su propésito, los frustrados
movimientos de reforma, y manifesté sus deseosuc@nasombrosa fuerza de expresion. Sin
Martin Lutero, la Reforma no hubiese tenido lugar.

2. La pregunta central: ¢como quedar justificado ate Dios?

¢Pero cuando llegé el momento? Llevado de un ioterisdo a morir, con ocasion de una
tormenta con abundancia de rayos, y a su constamer a no hallar gracia ante Cristo en el
Juicio final, Lutero, a la edad de 22 afos y cotdraoluntad de su padre (minero y maestro
metalurgico), entro en religion. ¢Mas cuando seiciod aquel monje agustino, que se esforzaba
por cumplir rigurosamente la regla conventual yjpsetificarse mediante las obras, en el ardiente
reformador de Isola fides(«la fe sola»)? Los historiadores no se ponen derdo en cuanto al
momento exacto en que hizo «irrupcién» la Reforma.

Los hechos incuestionados, en todo caso, sondagsies: Martin Lutero, que habia recibido
una formacion escolastica en filosofia y teologiayraemejante a la que recibiese antes de él
Tomas de Aquino, atravesaba una honda crisis parsba vida monacal no habia resuelto
ninguno de sus problemas: antes bien, habia agladinachos de ellos. Pues las obras piadosas
monacales, como los rezos del oficio divino, m&ésajnos, confesion, actos de penitencia, a las
cuales Lutero, en su calidad de eremita agustagpmetia con honda dedicacion, no pudieron
acallar en él las preguntas relativas a su salmagi@ondenacion. En una subita e intuitiva
experiencia de la indulgente justicia de Dios (8 atenernos al «gran testimonio personal» de
1545), pero mas probablemente en un proceso algdamgo (si se examinan mas detenidamente
sus escritos anteriores), Lutero entendié de unommagevo, en su angustia de conciencia, la
justificacion del pecador. Independientemente d# kaya sido la fecha exacta de la «irrupcion
de la Reforma» (los investigadores mas recientésciiean, en su mayoria, por una «datacion
tardia», la primera mitad del afio 1518): el temad&o reformador» aparece ya aqui.

El punto de partida de la empresa reformadora derbwno fue, por tanto, determinados
abusos dentro de la Iglesia, ni fue en absoluterah de la Iglesia, sino el tema de la salvacion:
¢, Como es la relacion del hombre con Dios? ¢Y Ride con el hombre? ¢ Como puede estar el
hombre seguro de salvarse por obra de Dios? ¢Caedepel hombre pecador enderezar su
relacion con el Dios justo? ¢Cuando esta justiicadte Dios? Lutero habia encontrado la
respuesta sobre todo en la epistola a los Romagloapdstol Pablo: el hombre no puede en
absoluto por si mismo, por muy piadoso que seaeapacomo justo ante Dios, estar justificado
ante él. Dios es quien, con la libertad de su grami su calidad de Dios misericordioso, justifica
al pecador, sin que éste lo merezca. Y esa geldimmbre sélo puede acogerla si confia lleno de
fe. Para Lutero, la fe pasa a ser la mas impor@mias tres virtudes teologales, con la fe recibe
el hombre injusto y pecador la justicia de Dios.



Eso fue lo decisivo teologicamente. Pero a ell@fsdié un segundo factor: a partir de su
nuevo modo de entender el proceso de la justificadiutero vino a dar con una nueva manera
de entender la Iglesia. O sea: con una criticacaadie la doctrina y la practica de una Iglesia
apartada del evangelio, corrupta y formalista, ysde sacramentos, ministerios y tradiciones.
¢Pero no habia roto asi Lutero totalmente conaldicion catolica? ¢No habia dejado de ser
catolico, ya soOlo por su modo de entender el helehda justificacion? Para responder a esa
pregunta, hay que ver también, ademas de la discatdd, la gran continuidad de Lutero con la
teologia anterior.

3. El Lutero catolico

Una transmision ininterrumpida de la tradicion @néutero, especialmente en su modo de
entender la justificacion, con la Iglesia y la tgph anteriores a él. Destaquemos brevemente
cuatro lineas de continuidad historica, que sorsletotalidad, importantes para el concepto de
justificacion de Lutero y que, en parte, se entrean unas con otras: la religiosidad catdlica que
Lutero halld6 en la vida monastica; relacionada ésta, la mistica medieval; la teologia de
Agustin y, finalmente, el nominalismo de la Baja#d/edia, en la forma del ockhamismo:

¢La religiosidad catélica? Por supuesto: la redigiad catolica tradicional, monastica,
desencadend en Lutero la crisis. Por eso, la vigésiiwa de la perfeccion fue para él, hasta el
final de sus dias, la via de las obras de la ldglygquerer-darse-importancia-ante-Dios, una via
qgue a él no le aporté ni paz de conciencia ni seégdrinterior, sino miedo y desesperacion. Y,
sin embargo, a lo largo de su crisis, Lutero sal@mentos muy positivos de la religiosidad
catblica. Para la doctrina de la justificacién éerspecial relevancia el hecho de que fuese Juan
de Staupitz, el superior de la orden, un hombreeddencias reformadoras, quien consiguié que
Lutero dejase de torturarse con el tema de la ampradestinacion, remitiéndole a la Biblia, a la
voluntad de salvacién de Dios y a la imagen dekifioado, ante la que desaparece el miedo a
estar o no estar entre los elegidos.

¢La mistica medieval? Por supuesto: los rasgosigantes de la mistica y su tendencia a
borrar las diferencias entre lo divino y lo humaan completamente ajenos a Lutero. Y sin
embargo, se sabe que Lutero conocia la misticaideisid el Areopagita y de Bernardo de
Claraval. Mas aun: descubrio la obra mistitsa teologia alemanda estudié entusiasmado y la
edité en 1515/16 (completa, en 1518). Considerabaudero, el mistico, como uno de los mas
grandes tedlogos y recomendaba su lectura. No datla: la sensibilidad de Lutero para el
hacerse humilde, pequefio, para el anonadarse aog$e € Unico a quien corresponde toda
gloria, su convencimiento de que la piedad basadias obras sélo lleva a la vanidad y a la
soberbia y aleja mucho de Dios, finalmente, sunfeleCristo sufriente, sobre todo el Cristo que
él percibia a través de los salmos: todas esas,ideamportancia decisiva para su concepto de
justificacion, pertenecen al acervo tradicionaladmistica medieval.

¢La teologia de Agustin? Por supuesto: la docttenda predestinacion y la idea del amor
perfecto de Dios, tal y como las entendia Agustimntiguo antipelagiano, no tuvieron pequefia
parte en la crisis de Lutero. Y Lutero entendidngiee la gracia de modo distinto, mas personal,
gue Agustin. Sin embargo, factor determinante atotdrina de la justificacion de Lutero fue la
vision de la honda desdicha que es el pecado, amnaegocentrismo y repliegue del hombre en
si mismo(incurvatio in se)asi como la vision de la omnipotencia de la grdeidios, que él
habia aprendido de Agustin. Y por eso, Lutero gquadéulado a uno de los componentes
basicos de la teologia medieval: a la teologia desfin, cuyas Confesiones y grandes tratados
Sobre la Trinidady La ciudad de Dioya estudiara él muy pronto; la teologia de Agusjiien
no solo fue figura preeminente durante la primeseolastica prearistorélica y la plenitud de la



Escolastica, con Alejandro de Hales y Buenaventsirsp que, aunque claramente relegado,
también tuvo su funcién en Tomas de Aquino y su@scy, finalmente, en la Baja Edad Media.
La continuidad, no solo en la doctrina trinitariaryla cristologia, sino también en la teologia de
la gracia, era mucho mas fuerte de lo que teniaieocia el propio Lutero. El pasaje decisivo
para el estallido de la Reforma, Romanos 1,17 eslabxjusticia de Dios» —asi lo vio claramente
Lutero— no habla de la justicia inexorable de Diaste cuyo tribunal ninglin pecador puede
hallar gracia, sino de su justicia condenadora.eh$éndian este pasaje no solo Agustin, como
creia Lutero, sino —como han demostrado investigedoatolicos— la inmensa mayoria de los
tedlogos medievales.

¢El ockhamismo? Por supuesto: en su doctrina dgudtificacion, Lutero reaccioné
violentisimamente contra el pelagianismo de la @scfranciscana ockhamista de la Baja Edad
Media, que se halla no s6lo en el propio Ockhano &n su gran discipulo Gabriel Biel, y
también en Bartolomé Arnoldi de Usingen, discipdéoRiel y maestro de Lutero. Sin embargo,
también hay un camino que conduce de Ockham yaRé&toctrina de la justificacion de Lutero.
La escuela tomista no tiene razon, sin duda, cudiidma la teologia de la Baja Edad Media en
general y el ockhamismo (nominalismo) en espegiahdo en ellos una desintegracion de la
teologia medieval. Pero a su vez tampoco tienenrezinvestigacion protestante de la Reforma
cuando presenta la teologia de la Baja Edad Madiadlo como el oscuro trasfondo ante el cual
brilla esplendorosamente la doctrina de la justdién de Lutero. Lutero no debe ser considerado
anicamente, como suele suceder en casi todo et@proitestante, en su dependencia de Pablo y
Agustin, sino también en su relacion positiva cakam y Biel: por ejemplo, en lo concerniente
a determinados aspectos de su concepto de Diabgtduta soberania de Dios), la concepcion de
la gracia como favor divino, la aceptacion del hoampor libre elecciéon de Dios, que no
encuentra en el hombre ninguna razon de ello.

¢, Qué resulta de ese cuadruple entramado de tnaetidresulta que una condenacion global
de Lutero, de entrada, es imposible para un catélia tradicion medieval catélica tiene, en
efecto, demasiado en comun con el denso congloméeadibgico de Lutero. Por supuesto: en
todo ello, no se puede perder de vista lo espaaqifente luterano. ¢ En qué consiste? Lo veremos
con claridad si tomamos como ejemplo la célebredjaede las indulgencias.

4. El chispazo de la Reforma

La querella de las indulgencias no fue la caus&segca pero tampoco Unicamente el casual
motivo extrinseco de la Reforma, sino el catalizagbfactor desencadenante. El papa ¢ debe,
puede, esta autorizado a conceder indulgencias@degits a conceder a los vivos e incluso a los
difuntos (del purgatorio) la remisioén parcial oalodle las penas temporales que ellos merecieron
por sus pecados, penas que Dios les impuso y thsedelben padecer antes de entrar en la vida
eterna? En aquel entonces, una cuestion de en@meamcia, no solo teoldgica sino también
politica. Lutero abord¢ tal cuestion debido a ureepcional campafia de indulgencias que, por
orden del papa Ledén X, habia sido organizada emédéa, para el nuevo edificio de la basilica
de San Pedro, con todos los medios propagandigdispsnibles. El comisario general de la
«indulgencia de San Pedro» fue el arzobispo de Magwlberto de Brandeburgo.

Penitencia: ¢qué cosa es penitencia? La respuesisielo a esta pregunta es, desde un punto
de vista teoldgico, radical. La penitencia no distétada, para el cristiano, al sacramento de la
penitencia, sino que ha de abarcar la vida entla. decisivo es: el perdonar culpas es solo
asunto de Dios; el papa puede, todo lo mas, coafimediante una explicacion ulterior que una
culpa ya ha sido perdonada por Dios. Y de todososiéas poderes del papa abarcan solo esta
vida y acaban con la muerte. jQué perversion dal gensamiento de la gracia gratuita de Dios



para con el pecador es el querer comprarse lacgavael alma con costosas papeletas de
indulgencias para financiar una lujosa iglesia gapa

Pero ese ataque significaba al mismo tiempo queraute un golpe, no soélo habia privado de
toda legitimacion teoldgica el comercio de indulgjas, sino quebrantado a la vez la autoridad de
quienes habian montado tal negocio en provechoiqrep papa y los obispos. En 95 tesis
resume Lutero su posicion, las envia al obispo edempe, Alberto de Maguncia, y las da a
conocer al mismo tiempo al publico universitarime@l mismo clavara esas tesis, exactamente
el 31 de octubre (o el 1 de noviembre) de 1517laeglesia del castillo de Wittenherg, tal y
como ha sido representado tantas veces en lasptastiEas, es probablemente una leyenda que
tiene su origen en una declaracion de Melanchiamas inteligente y fiel de los compafieros de
Lutero, pero que en aquel entonces aun vivia enilgersidad de Tubinga e hizo esa declaracion
después de la muerte de Lutero.

Pero comoquiera que fuese, cabe decir con todaridadulo siguiente: Lutero no «iba
buscando temerariamente una ruptura con la Iglesia® que se convirtid, en efecto, «sin
quererlo, en reformador», como escribe el historiak la Iglesia Erwin Iserloh, quien concluye,
con razén: «sin duda es mayor la parte de respitidsabde los obispos competentes». Y otra
cosa es segura también: las tesis de Lutero hall@mda difusion por doquier, y a eso Lotero
contribuy6é personalmente. Comentd esas tesis cesoldaciones» latinas y popularizé sus
propias y mas importantes ideas en un «Sermon $obwdulgencia y la gracia», dirigiendose al
pueblo cada vez mas, conscientemente, en la lengterna alemana. El hondo malestar que ya
estaba muy extendido en Alemania a proposito denthdgencias y del fiscalismo de la curia
estall6 ahora en una tormenta de indignacion.

El contraataque no se hizo esperar: ya pronto a@ien Roma proceso por herejia contra
Martin Lutero, siendo acusadores el arzobispo dgukieia y la orden dominicana. Lutero es
citado en el otoflo de 1518 ante la Dieta de Auggber interrogado durante tres dias por el
cardenal-legado del papa. Se trata de Cayetantoji$ta mas importante de su tiempo, que
habia escrito poco antes el primer comentario a l@8uma de teologide Tomas de Aquino. El
interrogatorio, por supuesto, no logra que se #egwn acuerdo, de tal manera que Cayetano
acaba poniendo al obstinado monje agustino antgglaente alternativa: retractacion o apresa-
miento y muerte en la hoguera. Su principe ele¢tederico de Sajonia, recibe la demanda de
entregar a Lutero; éste, sin embargo, habia abaddariandestinamente Augsburgo.

De pronto, dos perspectivas totalmente diferentess aun, dos «mundos» diferentes, dos
mundos diferentes en el pensamiento y el lengeaaesumen, dos paradigmas diferentes, se
encontraron frente a frente en Lutero, el reformagen Cayetano, el tomista y legado papal. El
resultado fue el que era de esperar: la conframadtotal, el debate, sin perspectiva ninguna, el
entendimiento mutuo, inalcanzable. Al clamor denmef de Lutero, las autoridades eclesiasticas,
carentes de toda voluntad de reforma, habian rdgtmnen el fondo, de una sola manera:
exigiendo la capitulacion y el sometimiento al nségyiio papal y episcopal. Y pronto toda la na-
cibn se hall6, con Lutero, ante una alternativatehantonces desconocida: revocacion y
«retorno» a lo antiguo (al paradigma medieval) an«eersion», acceso a lo nuevo (el paradigma
reformador-evangélico). Asi dio comienzo una pakgion sin precedentes, que pronto dividio a
la Iglesia entera en amigos y enemigos de Luteam Bnos, la gran esperanza de una renovacion
de la Iglesia; para otros la gran apostasia, @l ggehazo de papa e Iglesia.

Lutero, quien apelaba al evangelio, a la razénsy aonciencia, y por eso no queria ni podia
retractarse, habia huido de Augsburgo y apeladdrael papa, al concilio ecuménico. Pero, en
lugar de abordar las ideas reformadoras, la aagrétlesiastica intenta liquidar teolégicamente
a Lutero para ahogar por fin la llama de la dispitael verano de 1519 tiene lugar la llamada



disputa de Leipzig, que durd tres semanas. Ahorardeenta con Lutero, como principal
adversario catolico, Juan Eck quien desarrollahatal tactica. En lugar de entrar en la critica
que hace Lutero de la Iglesia, centra todo el problen la cuestion del primado del papa y de la
infalibilidad. Lutero, en efecto, ya no quiere aeeel primado como institucion divina necesaria
para la salvacion, pero si como institucion de ceehumano. Con eso se habia tendido él
mismo una trampa, que funciona de golpe cuandcedarguestion de la infalibilidad de los
concilios, sobre todo del concilio de Constanza habia condenado y enviado a la hoguera a
Juan Hus. A Lutero no le queda otro remedio queitadia posibilidad de que también los
concilios se equivoquen, puesto que Constanza) ease de Hus, habia condenado algunas
frases acordes con el evangelio. Pero asi, Lutgbtatabandonado los fundamentos del sistema
romano. Y sin que Roma hubiese tenido que plargears exigencias de reforma, Lutero llevaba
ya definitivamente la marca de la herejia, halda slado a conocer publicamente como husita
encubierto. Por su parte, Lutero que en un priacip habia rechazado, pero si relativizado
histéricamente, la autoridad de papa, episcopadaoncilios, estaba ahora plenamente
convencido de que sus adversarios no tenian licaoly ni siquiera la voluntad de reflexionar
sobre una reforma de la Iglesia acorde con eliasplie la Escritura.

El proceso por herejia se acercaba a un funesab fyplazado en un principio por la curia
romana, con vistas a la eleccién del emperadota(gune el principe elector de Sajonia tenia un
voto de importancia) y por un periodo de tiempacsitadamente largo, Lutero se ve confrontado
el 15 de junio de 1520 —un afio después de Leipzapta bula papatxsurge DomineEn ese
documento papal no solo son calificados de «hewtidl enunciados de Lutero, seleccionados
con bastante falta de criterio, sino que, sobre,tbdtero se ve amenazado con la excomunion y
con la quema de todos sus escritos si no se eteacel plazo de 60 dias. En lugar de ofrecer a
Lutero argumentos teoldgicos, objetivos, la judsiin papal (el gremio romano que entendia en
la causa de Lutero constaba casi Unicamente deniste) le aplasta con todo el peso de su
poder. Lutero reacciona apelando una vez mas, éeIibviembre, a un concilio general '(como
hiciera la Sorbona poco antes, pese a haber pdohdipapa la apelacion). Mas aun: contra el
papa, a quien, por arrogarse el privilegio de pritar él solo la Escritura y por negarse a toda
reforma, Lutero ve cada vez mas como el Anticrisgdacta el escrit€ontra la execrable bula
del Anticristo.

La crisis se agrava ahora de modo dramatico: cuantEro tiene en la mano un ejemplar
impreso de la bula y se entera de que el nuncialgdpander ha dispuesto que se quemen sus
escritos en Lovaina y Colonia, reacciona, el 1didembre de 1520, en Wittenberg, con un acto
espectacular: acompafado de colegas y de estusjignéade fuego no sélo a la bula papal, sino
también a los libros del derecho canonico pépatretales):.clara prueba de que ya no acepta la
jurisdiccion romana ni el sistema juridico basadaela, puesto que éstos condenan la doctrina
evangélica que él defiende. Aquello fue una antoue enardecio los animos de toda la nacién,
y asi, tres semanas después, a principios de deet621, Roma se apresura a enviar la bula de
excomunion(Decet Romanum PontificemAunque al principio no se le presta mucha atencion
en Alemania, en el «caso Lutero» la suerte estaliaittvamente echada. Y nada habia de
cambiar tampoco la Dieta de Worms del mismo aidl®®l, ante la cual, a instancias del
prudente principe elector Federico el Sabio, halmla citado Lutero por el joven emperador
Carlos V.

5. El programa de la Reforma
El aflo 1520, afio crucial en politica eclesiasticaue también para la teologia de Lutero.
Aparecen los grandes escritos programaticos defariRa. Y si el temperamento de Lutero no



le llevaba a edificar metdédicamente un sistemadtpod, si que le movia a dar a la teologia,
segun lo pedia la situacion, nuevos objetivos,&jegia conscientemente y que llevaba a cabo
con energia:

—EIl primer escrito de ese afio esta dirigido a lasgguias, y, menos programatico que
devoto, esta redactado en lengua alemana: el exsemsionSobre las buenas obrdprincipios
de 1520). Teol6gicamente es uno de los escritoEedsasle Lutero, ya que versa sobre «su»
pregunta basica, que es la pregunta por la exiat@nistiana: la relacion entre fe y obras, los
intimos motivos de la fe asi como las consecuenuidicas que todo ello comporta. Partiendo
de los diez mandamientos se ve claramente que daideda solo a Dios todo honor, es la base de
la existencia cristiana; unicamente partiendo de lpueden, y deben venir a continuacion tam-
bién, indudablemente, las buenas obras.

—EI segundo escrito, dirigido al emperador, a losigipes y al resto de la nobleza, hace
suyos losgravamina(quejas) de la nacion alemana y es un apasionadwathiento, escrito
igualmente en la lengua vernacula, a la reformia diglesia: Ala nobleza cristiana de la nacién
alemana sobre el mejoramiento de la condicion et (junio de 1520). En esta obra, Lutero
dirige el —hasta entonces— mas duro ataque alnssgapista, que impide la reforma de la
Iglesia con las tres arrogaciones siguientes («sdedos romanistas»): 1) que el poder espiritual
esté sobre el poder profano; 2) que el papa s@asia auténtico intérprete de la Escritura; 3) que
solamente el papa pueda convocar un concilio. Almmi tiempo, desarrolla en 28 puntos un
programa de reforma tan extenso como detalladolRgximeras reivindicaciones se refieren a
la reforma del papado: renuncia a las pretensioessoberania profana y espiritual;
independencia del Imperio y de la Iglesia alemasésgiinacion de los multiples abusos de la
curia. Pero después, la reforma se refiere a la eidesiastica y profana, en general: vida
monastica, celibato de los sacerdotes, indulgenoigsas por los difuntos, festividades de los
santos, peregrinaciones, 6rdenes mendicantes, rsici@des, escuelas, asistencia a los pobres,
erradicacion del lujo. Ya aqui aparecen las teigrpmaticas sobre el sacerdocio de todos los
fieles y sobre el ministerio eclesiastico, que pargero consiste solo en la delegacion del pleno
poder sacerdotal de la comunidad en una persoaajparésta lo ejerza publicamente.

—El tercer escrito, de finales del verano de 1%2fa dirigido a letrados y tedlogos y por eso
escrito en latin y de forma cientificha cautividad babilénica de la Iglesid&Este escrito es
seguramente el Unico que Lutero concibe, en caligaexégeta, con rigor teoldgico-sistematico
y esta consagrado a los sacramentos: tema extmradednente peligroso por tratarse de los
fundamentos del derecho candnico romano. Los saotas, segun Lutero, fueron instituidos
mediante una promesa y un signo del propio Jesoici®& se acepta plenamente el criterio
tradicional de la «institucion por el propio Jesstoss, sOlo quedan los dos sacramentos del
bautismo y la cena (eucaristia), todo lo mas sese afiade la penitencia. Los otros cuatro
sacramentos (confirmacion, orden sacerdotal, maiiiop extremauncién), serian entonces
costumbres de la Iglesia, costumbres piadosasnueirtstituidas por Cristo. Para los sacramentos
y las costumbres, Lutero también hace muchas pstgmiepracticas de reforma: desde la
comunion de los laicos en las dos especies hastatémonio de los divorciados sin culpa.

—El cuarto escrito publicado en el otofide la libertad del hombre cristiancsigue
desarrollando las ideas del primer escrito y ofreneresumen de como entendia Lutero la
justificacion, en dos frases que enlazan con 19Ck8: «Un hombre cristiano es un hombre libre
en todas las cosas y no sujeto a nadie» (en laefgjn el hombre interior), y «un hombre
cristiano es un siervo al servicio de todas lasagos sujeto a todos» (en las obras, segun el
hombre exterior). La fe es lo que convierte al hadn persona libre, que con sus obras puede
estar al servicio de los otros.



En esos cuatro escritos tenemos ante nosotrotdsridos absolutamente esenciales de la
Reforma. Y ahora ya es posible responder a lasuptag de qué es, en definitiva, lo que quiere
Martin Lutero, qué le mueve en todos sus escrtiodles son los motivos de su protesta, de su
teologia y también de su politica.

6. El impulso basico de la Reforma

A pesar de su enorme fuerza explosiva en materiticap Lutero fue siempre,
hondisimamente, un hombre de fe, un teélogo qwadi® de su angustia existencial luchaba,
conocedor de la naturaleza pecadora del hombrd)glair gracia ante Dios. Se le entenderia de
una forma totalmente superficial si se pensarasfle quiso luchar contra los indescriptibles
abusos dentro de la Iglesia, en especial contrindaggencias, y conseguir liberarse del papado.
No: el impetu personal reformador de Lutero, lomuisque su inmensa fuerza expansiva en la
historia, provenian de un solo afan: el retorndadglesia al evangelio de Jesucristo, tal y como
él lo habia vivido intensamente en la sagrada fsary en especial en Pablo. Y eso significa
concretamente (aqui se van perfilando claramerstedif@rencias decisivas con el paradigma
medieval):

—A todas las tradiciones, leyes y autoridades queas ido afiadiendo en el transcurso de los
siglos, Lutero opone el primado de la Escritg@a scriptura.

—A los miles de santos y a los miles y miles de iashates oficiales entre Dios y el hombre,
Lutero opone el primado de Crissmlus Christus.

—A los méritos, a los esfuerzos de piedad religimsscritos por la Iglesia («obras») para
conseguir la salvacion del alma, Lutero opone iehguio de la gracia y de la feola gratiadel
Dios misericordioso que se mostré como tal en e gr la resurreccion de Jesucristo, y la fe
absoluta del hombre en ese Dios, su confianzaathseh é(sola fides).

Al mismo tiempo, sin embargo, es incuestionablsiguiente: por mucho que Lutero haya
conocido inicialmente la angustia personal de unjenatormentado por su conciencia y tendiese
a la conversion del individuo, su teologia de Istificacion apunta mucho mas lejos que a la
consecucion de una paz interior de caracter priviaaléeologia de la justificacion constituye, por
el contrario, la base de un llamamiento publica dglesia para que realice la reforma en el
espiritu del evangelio, una reforma que no tieratgot a reformular una doctrina cuanto a
renovar la vida de la Iglesia en todos los aspe€toss era el funcionamiento religioso de la Igle-
sia lo que se habia interpuesto entre Dios y elbnepera el papa quien, con su plenitud de
poder, habia usurpado, de hecho, el lugar de CHstdales circunstancias era inevitable hacer
una critica radical del papado. Tal critica nodb&ida contra el papa como persona sino contra
los usos y estructuras institucionales que, fonterst@or Roma y consolidados juridicamente, se
oponian claramente al evangelio.

Por su parte, la curia romana pensaba que podngegair, o bien la rapida retractacion del
joven y lejano monje nordico, o bien, con la ayu#h Estado (como en los casos de Hus,
Savonarola y cientos de «herejes» y «brujas»),usmg en la hoguera. Y por eso, desde una
perspectiva histérica, no puede ponerse en dusigleente: Roma es la principal responsable de
que la discusién sobre el auténtico camino de silnay la reflexion practica sobre el evangelio
se convirtiese con gran rapidez en una discusioprideipio sobre la autoridad en la Iglesia y
sobre la infalibilidad del papa y de los conciliBsies, es evidente que en aquel entonces nadie en
Roma —pero tampoco en el episcopado aleman— podigueria hacerse eco de aquel
llamamiento a la penitencia y a la renovacion iatea la reflexion y a la reforma. Y jcuantas
cosas habrian tenido que cambiar! Para Roma, ctanmate sorprendida por el «nuevo»
mensaje (y, en politica, ocupada con conflictosltatia, con los turcos y con el Estado



eclesiastico), habia demasiadas cosas en juegmlamente la inmensa necesidad de dinero de
la curia para la construccion de la basilica de Bedro, necesidad que debia verse cubierta a
base de impuestos y venta de indulgencias, since simlolo el principio «Roma, en ultimo
término, siempre tiene razén», y con él todo eagigma romano-catélico medieval.

Asi lo veia también el emperador Carlos V, de |saCde Austria espafiola, que tenia a la
sazon soélo 21 afios y habia sido educado en untestdtolicismo. El fue quien, en la primera
dieta imperial, que tuvo lugar en territorio alem@&m la Dieta de Augsburgo, presidio la
memorable sesion del 18 de abril de 1521, que tbfallar sobre Lutero. Una sesion en la que
Lutero, enfrentado en calidad de profesor de téalabemperador y a los Estados imperiales, dio
prueba de extraordinaria valentia, al no desviaeststiendo a la enorme presion y apelando a la
Escritura, a la razén y a su conciencia, de susgictones religiosas.

Lo que para Lutero esta en juego, lo pone a layvgin absoluta claridad, Carlos V: al dia
siguiente da lectura, en aleman, a su impresiora@mtiesion personal, en la que afirma su adhe-
sion a la tradicion y a la fe catélica. Y al mistiempo declara que, aunque respetando la
integridad personal garantizada por el salvocomdymtrseguira sin dilacion a Lutero como a
hereje notorio. Y, en efecto, el 26 de mayo, eBdtto de Worms, Carlos V declara proscritos
en todo el Imperio a Lutero y a sus seguidoreso3$dds escritos de Lutero seran quemados y
para todo papel impreso religioso publicado en Aleia se introducira la censura episcopal.

Como Lutero corria enorme peligro personal, sucgénelector le ayudo a esconderse en el
castillo de Wartburgo. Alli, bajo el nombre de «JemJorg» («hidalgo J6rg») lleva a cabo en
diez meses (entre otras obras), tomando como [@assition greco-latina de Erasmo, la
traduccion del Nuevo Testamento, la obra maestnaativa de la lengua alemana moderna. La
Biblia debia convertirse, en efecto, en el fundameie la religiosidad evangélica y de la nueva
vida parroquial. Y el paradigma reformador de Lotdrasado totalmente en la Biblia, habia de
constituir la auténtica y gran alternativa a laalidad de la constelacion medieval catdlico-
romana.

7. El paradigma de la Reforma

El retorno al Evangelio, como protesta contra adés y desarrollos defectuosos de la Iglesia
y la teologia tradicionales constituye el puntgodeida del nuevo paradigma reformador, o sea,
el paradigma protestante-evangélico de Iglesiaojogga. La nueva manera de entender el
Evangelio por parte de Lutero y la importancialtoente nueva de la doctrina de la justificacion
reorientaron de hecho toda la teologia y dieroa &glesia nuevas estructuras: un cambio de
paradigma por excelencia. En la teologia y en liesig también tienen lugar de vez en cuando
tales procesos de cambios paradigmaticos, no a@braicroambito y mesoambito, sino también
en el macroambito; el cambio de la teologia medii@Va teologia de la Reforma es comparable
al paso de la concepcion geocéntrica a la heliacént

—Conceptos fijos y bien conocidos sufren una ti@nsacion: gracia, fe, ley y evangelio;
otros son eliminados por innecesarios: conceptdotlicos como substancia y accidente,
materia y forma, potencia y acto.

—Hay un desplazamiento en las normas y criterioe deciden sobre la licitud de
determinados problemas y soluciones: sagrada &sgritoncilios, decretos papales, razon,
conciencia.

—Teorias completas, como la doctrina hilemorfistalas sacramentos, y métodos como el
deductivo-especulativo de la Escolastica, se tagzalbal

Lo atractivo del lenguaje del nuevo paradigma wdlusobremanera en la opcion de
innumerables clérigos y laicos. Muchos estuvieresdd el principio literalmente fascinados por



la coherencia interna, la transparencia elemental gficiencia pastoral de las respuestas de
Lutero, por la nueva simplicidad y el lenguaje vagm y creativo de la teologia de Lutero. A
todo ello vino a afnadirse el hecho de que el agtéadmprenta, la avalancha de sermones y
folletos y el cantico religioso en lengua alemassultaron ser factores esenciales para la rapida
popularizacion y divulgacion de la constelacioealativa.

Asi se transforma, pues, el modelo interpretatoan todo el complejo de los diferentes
conceptos, métodos, areas de problemas e inteateslutcion que habian sido reconocidos hasta
entonces por la teologia y la Iglesia. Al igual tpeastronomos después de Copérnico y Galileo,
también los tedlogos se acostumbraron después téeol.a ver, por asi decir, de otra manera:
ver en el contexto de otro macromodelo. O sea:aab®mperciben muchas cosas que antes no se
veian, y posiblemente también se dejan de ver afgonsas que antes se distinguian con toda
claridad. La nueva manera de Lutero de entendgalabra y la fe, la justicia de Dios y la
justificacion del hombre, la mediacion de Jesuansel sacerdocio general de todos los hombres
llevé a su revolucionaria nueva concepciéon bibtidstocéntrica de la totalidad de la teologia.
Partiendo de su redescubrimiento del mensaje maulela justificacion, Lutero llegd a los
siguientes resultados:

—Una nueva manera de entender a Dios: no un Dtsaafo, «en si», sino un Dios concreto
y misericordioso «para nosotros».

—Una nueva manera de entender al hombre: el horabmismo tiempo justo y pecador» en
la fe.

—Una nueva manera de entender la Iglesia: no camaparato burocratico de poder y de
finanzas sino como comunidad de los fieles sobbas® del sacerdocio de todos los fieles.

—Una nueva manera de entender los sacramentosinmo Gtuales que hacen efecto casi de
modo mecénico, sino como promesas de Cristo y sidada fe.

El mundo cristiano occidental se hallaba en uregall sin salida: la Reforma equivalia, para
los catdlico-romanos tradicionales, a la apostdsida Unica forma verdadera de cristianismo,
para los de conviccidn evangélica al restablecitoigle su forma originaria. Y estos ultimos
abandonaron gozosamente el paradigma medieval isiamismo. Al reformador, a Lutero,
Roma todavia pudo excomulgarle, pero la nuevaigabdonfiguracion, acorde con el evangelio,
de la vida eclesial, a través del movimiento deéforma, que avanzaba excitando los animos en
toda Europa, eso Roma ya no pudo pararlo. La noematelacion reformadora de teologia e
Iglesia pronto quedd soélidamente establecida. Airpde 1525 se llevé a cabo la Reforma en
numerosos territorios alemanes, y después delsi@dcaintento de reconciliacion en la Dieta de
Augsburgo de 153(Confesion de Augsburgme fundd la Liga de Smalkalda de los principes
protestantes alemanes, que acab0 de estrecharinioglos entre reforma luterana y poder
politico.

Con eso quedaba claro que al gran cisma que saafariente de Occidente se habia sumado
ahora, en Occidente, el no menos grande que sefgmo$so modo)norte y sur: un
acontecimiento de extraordinaria relevancia enidéoha universal, con repercusiones —hasta
América del norte y del sur— en Estado y socieéadnomia, ciencia y arte, que no es éste el
momento de describir (en su ambivalencia).

Y pas0 mucho tiempo, alrededor de 450 afos, anéegjuwk catdlicos y protestantes
abandonaran sus respectivas posiciones polémicagiaan un acercamiento reciproco. La
pregunta actual reza hoy dia asi: ¢(No han cladificain las Iglesias los viejos puntos
contenciosos planteados por Lutero? ¢ Coémo podiaerva unirse por fin? ¢ Cual sera la norma
que determine los fundamentos de su unidad?
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8. La norma de la teologia

Lo hemos visto ya: el concepto medieval de justdibn no es pura y simplemente a-
evangélico y el luterano no es pura y simplemestatélico. Solamente un juicio equilibrado y
matizado hard justicia a ambos bandos. Y ese jwqalibrado y matizado no pretendera
armonizar sino que vera en la continuidad la discoidad: es el nuevo y decisivo enfoque de
Lutero.

La definitiva discusion teoldgica, que deberad devalda a cabo ante todo por tedlogos
sistematicos y no por historiadores de la Iglasiagdebera ser realizada solamente con el Lutero
«catolico» (o sea, con un Lutero que aun es catdliqgue ha seguido siendo catdlico) sino que
tiene que ser realizada con el Lutero reformadae, @pn Pablo y Agustin atacé a la Escolastica
en general y al aristotelismo en particular. Esajuente esa doctrina propiamente reformadora
de Lutero la que no solo debe ser interpretadaedesdpunto de vista psicoldgico e historico
(vinculandola a la historia de la Iglesia y dedalbgia y a su historia personal), sino también ser
plenamente aceptada desde el punto de vista teoldgi

¢Segun qué norma? Lamentablemente, esta decigganpa ha sido planteada pocas veces
de un modo reflexivo por la historiografia catélién efecto, la teologia de Lutero ha sido
valorada muchas veces, no tanto histéricamente)teudesde un enfoque dogmaéatico. Como
norma valorativa se tomé a menudo el concilio denfa, sin tener en cuenta sus fundamentales
deficiencias teoldgicas (afirma el historiador dehcilio Hubert Jedin), o bien la teologia de la
plenitud de la Escolastica, sin examinar con atftifitica su catolicidad (afirma el historiador de
la Reforma Joseph Lortz), o también la patristidegg y latina, sin echar de ver (afirman
tedlogos franceses) la distancia que la separa Bsdritura.

A este respecto hay que decir lo siguiente: quielguiera suspender su juicio teoldgico, no
debe soslayar la limpia discusion exegética cardébgia de Lutero y en especial con su modo
de entender la justificacion. La doctrina de latificicion de Lutero, su concepcion de los
sacramentos, la totalidad de su teologia y su &uexpansiva a nivel historico-universal, se
basan, como hemos visto, en una sola cosa: entehoede la Iglesia y de su teologia al
evangelio de Jesucristo, tal y como esta atestmdadde sus origenes en la sagrada Escritura.
Asi que ¢es posible entrar a fondo en el ndclda dectrina de Lutero, si se evita precisamente
—ya sea por superficialidad, comodidad o incapakida&se campo de batalla en el que también
se decide, en ultimo término, la separacion o larude las Iglesias? No: la teologia académica
neoescolastica, Trento, apogeo de la Escolastiaajstfica, son, en su totalidad, criterios
puramente secundarios frente a ese criterio prapdundamental y siempre vinculante: la
Escritura, el mensaje original cristiano, al quelap tanto los padres griegos y latinos como los
tedlogos medievales, los doctores de Trento coracalemicismo neoescolastico, y ante el cual,
naturalmente, también tiene que justificarse epyrdutero. Es decir: lo decisivo no es si esta o
aquella afirmacion de Lutero ya se halla, en estauella forma, en un papa, en Tomas, en
Bernardo de Claraval o en Agustin, sino si el mensaginario cristiano, del que depende toda
la tradicidn cristiana posterior, incluidos los citios, respalda tal afirmacion.

9. En qué hay que dar la razon a Lutero

¢ Esta respaldado Lutero, en la base de su dogion&| Nuevo Testamento? Me atrevo a dar
una respuesta, basada en mis trabajos en el campa doctrina de la justificacion en sus
enunciados basicos sobre el hecho de la justifinaetsola gratia, sola fides, simul iustus et
peccator— Lutero tiene a su favor el Nuevo Testamento, eapwente a Pablo, cuya
importancia, en la doctrina de la justificaciondesisiva. Doy sélo conceptos-clave:

—«Justificacién» no es, de hecho, en el Nuevo Testéo un proceso de origen sobrenatural,
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que tenga lugar fisioldgicamente en el sujeto huansimo que es el juicio de Dios en el que Dios
no le imputa al hombre impio su culpa, sino queldalara justo en Cristo y, asi, lo hace
verdaderamente justo.

—«Gracia» no es en el Nuevo Testamento una cuatidadhabito del alma, no es una serie
de diferentes entidades sobrenaturales cuasi djsgqpee le son infundidas sucesivamente, en
substancia y facultades, al alma, sino que es n@vadencia y clemencia activas de Dios, su
comportamiento personal —que justamente por eserrdma y transforma con plena eficacia al
hombre— tal y como se ha revelado en Jesucristo.

—«Fe» no es en el Nuevo Testamento un «tener-veseaar-verdaderas» de un modo
intelectual, sino que es la entrega confiada daetbre entero a Dios, quien le justifica con su
gracia, no en razon de los méritos morales del nemino unicamente en razén de su fe, de tal
manera que pueda acrisolar esa fe en las obraaridecc como hombre justificado y al mismo
tiempo (simul) pecador, como hombre que necesita renovadamerate; atra vez, el perdon, y
gue sélo se halla en camino hacia la consumacion.

Por tanto, hoy la teologia catolica podra peroghidictamen de la Escritura, y por tanto la
doctrina de Lutero, con mas imparcialidad que hpomas décadas: primero, porque la exégesis
catdlica ha hecho considerables progresos; segyuique el segundo concilio Vaticano ha
hecho evidente a todos que el concilio de Trentsuy enunciados estaban intimamente
vinculados a su época; tercero, porque la teolofitaal neoescolastica y antiecuménica, omni-
presente en el periodo interconciliar, ha puestwaohente de manifiesto su incapacidad para
solucionar los nuevos problemas de hoy; cuartayyeoel cambio de ambiente desde el concilio
ha abierto enormes posibilidades, en el pasadocaagamginables, para el dialogo ecuménico;
quinto, porque la discusion habida en los ultimi@gsaen torno a la justificacion ha sacado a la
luz, indudablemente, grandes diferencias en lapgretacion de la doctrina de la justificacion,
pero ninguna diferencia que lleve irreductiblemeatecisma, entre las doctrinas catolica y
evangélica de la justificacion. Varios documentogneénicos oficiales de ambas partes han con-
firmado que la doctrina de la justificacion hoyna@tiene por qué separar a las Iglesias'.

Todo esto no quiere decir, por supuesto, que émtlectrina de la justificacion de Pablo y la
de Lutero no haya habido, ya solo debido a lardestsituacion inicial, diferencias; incluso
investigadores protestantes lo echan de ver en asuolcasiones, muy especialmente una
orientacion excesivamente individualista. Eso mgmifica tampoco que Lutero no haya caido en
unilateralidades y exageraciones en mas de un Emance su doctrina de la justificacion;
algunas formulaciones deblumy escritos comdobre el siervo arbitriam Sobre las buenas
obraseran y siguen siendo equivocas y necesitan serletadps y corregidas. Pero el punto
basico de partida no era equivocado. Ese punt@adel@g fue bueno y buena fue también —pese
a ciertas deficiencias y unilateralidades— su zaaldn. Las dificultades y problemas radican en
las demas conclusiones, sobre todo en cuestiotes/as a la concepcion de la Iglesia, del
ministerio y de los sacramentos, cuestiones que Boy embargo, estdn en gran parte
solucionadas en la teoria y esperan a su realizacéttica.

Por eso vale lo siguiente: si bien hay que celefuar incluso Roma admita hoy que la
doctrina de la justificacion ya no debe separasddain punto de vista abstracto y teoldgico, a las
Iglesias, no por ello hay que olvidar que Roma asdcado las consecuencias practicas, relativas
a las estructuras eclesiales, que para Luterofedan de tal doctrina. Mas audn, la dictadura a-
espiritual impuesta hoy por Roma a los espiritgta etra vez en clara contradiccion con los
principios basicos de la Reforma y de la tradiaétolica (el papa no es superior a la Escritura).
Para lo que Lutero queria, apoyado en el evangsko,sigue teniendo en Roma poca
comprension.
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Sin embargo —era necesario el contrapunto—, auobapdo la gran linea interpretativa
basica, en consonancia con el evangelio, de Lutguén puede dejar de ver que, en sus
resultados, la Reforma luterana es contradictbeae un doble rostro?

10. Los problematicos resultados de la Reforma

El movimiento Iluterano habia desplegado una gramamndica, propagandose
considerablemente no so6lo en Alemania sino tamdréivonia, Suecia, Finlandia, Dinamarca y
Noruega. Paralelamente a los acontecimientos denaki®, en Suiza, que desde mediados del
siglo xv ya habia empezado a separarse del Imgeina surgido, por obra de Ulrico Zwinglio y
mas tarde de Juan Calvino, una modalidad propiaay radical de la Reforma que, con su
concepto de Iglesia, habia de tener mas pesoibastén el antiguo y en el nuevo mundo, que el
luteranismo. Lutero, por su parte, habia consegaidmenos, en los afios veinte y treinta,
consolidar interiormente en Alemania el movimiergfmrmador.

Y sin embargo, Alemania habia quedado dividida @nlwhndos religiosos. Y ante el peligro
que para el Imperio representaban los turcos, gaien 1526 habian vencido a los hungaros en
Mohacs y en 1529 avanzaron hasta las puertas adeMietero se habia planteado la cuestion de
qué era mas peligroso para la cristiandad, el palémico o el papal. Para €él, en ambas
religiones imperaban las obras, la ley. Incluspoglenir de las Iglesias reformadas ya no lo veia
Lutero en absoluto, al final de su vida, tan deoicdle rosa como en el afio del estallido de la
Reforma. M&s aun: en los ultimos afios de su vida,taniendo hasta el final una incansable
actividad, se abrieron paso crecientemente en dé&émas de enfermedades y angustias
escatoldgico-apocalipticas, el humor sombrio, lalanm®lia, depresiones maniacas vy
tribulaciones espirituales. Y ese creciente pesimifrente al mundo y los hombres tenia no solo
causas de orden psicoldgico y patolégico sino tdmidie caracter objetivo. No le faltaron a
Lutero grandes desengafios:

Por un lado: el primitivo entusiasmo reformador esfumo pronto. A menudo, la vida
parroquial languidecié; muchos que no tenian madpesa la «libertad del hombre cristiano»,
perdieron, con el derrumbamiento del sistema romtoda base eclesiastica. E incluso en el
bando luterano muchos se preguntaban si con larfRafolos hombres se habian vuelto
realmente mucho mejores. Tampoco se pudo dejaedeansempobrecimiento —excepto en la
musica— en el arte.

Por otro lado: la Reforma encontré una creciergestencia politica. Después de la fracasada
Dieta de Augsburgo de 1530 (el emperador rechazéoteiliante Confesion de Augsburgo
elaborada sobre todo por Melanchton), la Reformasigoié, en los afios treinta, no solo
consolidarse en los territorios en que ya estabatada, sino extenderse por otras zonas, desde
Wurtemberg hasta Brandeburgo. Pero en los afiosertaarel emperador Carlos V que,
excesivamente comprometido en politica exteriohidnantentado mediar una y otra vez en
politica interior, pudo terminar las guerras comrfeia y Turquia. Y cuando los luteranos se
negaron a participar en el concilio de Trento (pelebrarse éste bajo la direccion del papa:
escrito de LuterdContra el papado de Roma, fundado por el diali/645), el emperador se
encontré por fin lo suficientemente fuerte comoapasar un enfrentamiento bélico con la
poderosa Liga de Smalkalda de los protestantesn ¥fecto, las fuerzas protestantes fueron
vencidas en estas primeras guerras de religion5dé/47 (guerras de Smalkalda), y la plena
restauracion del estado de cosas catélico-romamo ¢oncesiones Unicamente en el tema del
matrimonio de los clérigos y de la comunién deléosos en las dos especies) parecia ser solo
cuestion de tiempo. Solamente el cambio de padelastuto Mauricio de Sajonia —quien se
habia aliado en secreto con Francia, obligandoirmahemperador en 1552, en un ataque por
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sorpresa en Innsbruck, y provocando asi tambiériderupcion del concilio de Trento— salvo al
protestantismo del naufragio definitivo. El cismeligioso de Alemania, que separ6 a los
territorios de la antigua fe de los de la Confessi@ Augsburgo, fue cancelado finalmente
mediante la tregua religiosa de Augsburgo de 1B&Sde entonces no rigi6 la libertad de reli-
gidn sino el principio «Cuius regio, eius religiczge quien es la region, de ése es también la
religibn». Quien no pertenecia a ninguna de las«delgyiones», quedaba excluido de la tregua.

A ello se afade que el propio bando protestantéuaccapaz de conservar la unidad: ya
pronto, el protestantismo aleméan se dividié enRe®rma «de izquierdas» y una «de derechas».

11. El cisma interno de la Reforma

Lutero habia conjurado espiritus, de algunos deuakes solo se libero por la fuerza. Eran los
espiritus del entusiasmo fanatico, movimiento doedada hundia sus raices en la Edad Media,
pero que se vio enormemente favorecido por la uactde Lutero. Numerosos intereses
particulares, numerosos movimientos, que se esaundabdos en el nombre de Lutero,
empezaron a surgir por doquier, y pronto se vicetauante un segundo frente, un frente «de
izquierdas». Hasta tal punto que los adversariogqleerdas de Lutero (disturbios provocados
por los entusiastas, tumultos iconoclastas, coasatto a las imagenes ya en 1522, en su propia
ciudad, en Wittenberg) pronto fueron por lo merarsgeligrosos para su obra reformadora como
los adversarios de derechas, los tradicionalistasuiio romano. Si los «papistas» apelaban al
sistema romano, los «entusiastas» practicaban hjetsismo religioso muchas veces fanatico
que se basaba en una revelacion y una experiespidt@al, vividas de manera personal e
inmediata («voz interior», «luz interior»). En larpona del parroco Tomas Mintzer, primer
agitador de esta corriente y el mas importantd dgd_utero, se unieron las ideas reformadoras y
social-revolucionarias: imponer la Reforma por Uerka, haciendo caso omiso, si necesario
fuese, del derecho establecido, e imponer el mitenarista de Cristo en la tierra.

Pero Lutero —quien, politicamente, parece evidguie nunca pudo dejar de ver las cosas
«desde arriba» siendo por ello objeto de violentégas por parte no sélo de Tomas Mintzer
sino de pensadores como Friedrich Engels y ErrmthBl-, habiéndose mostrado radicalmente
exigente en lo tocante a la libertad del hombrstiano, no mostré la misma radicalidad cuando
se tratd de obrar en consecuencia en el aspeat gode apoyar con toda claridad las justas
reivindicaciones de los campesinos —quienes pemstnsiblemente su independencia y eran
objeto de creciente explotacion— frente a principasobles. ¢(No habia también —por muy
rechazables que sean los desmanes cometidos— aetba®s sensatas y justas por parte del
campesinado? ¢O no fue todo sino un mal entendim@rhasta un mal uso del evangelio?
Tampoco Lutero podia dejar de ver que la situaedamdmica de los campesinos era angustiosa,
de hecho y de derecho. Un proyecto de reforma beebe sidoa priori pura utopia. ¢ Por qué
no? Porgue el orden democratico de la confederdmbaética, para los campesinos de Alemania
meridional el ideal de un orden nuevo, habria ppder un modelo perfectamente realizable. Sin
embargo, a Lutero —quien, anclado en la estrechspeetiva de su tierra turingia veia ahora
confirmadas sus tendencias conservadoras— todoll@deeresultaba ajeno. Asustado por
noticias de horribles revueltas de campesinos| dase fatal de ponerse del lado de los de arriba
y de justificar la brutal represion de la rebeld@mpesina.

12. ¢ Libertad de la Iglesia?

Junto a la izquierda reformada estaba la derech&stA respecto hay que observar lo
siguiente: el ideal de la Iglesia libre cristiate,y como Lutero lo habia presentado con todo
detalle entusiasticamente, en sus escritos prodgi@aaa sus coetaneos, no hallé realizacion en
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el Imperio aleman. Es innegable que innumerablesias fueron liberadas por Lutero de la
dominacién de obispos disolutos y enemigos de medsry sobre todo de la «cautividad» de la
curia romana, de su absolutismo prepotente y dexplotacion econémica. Mas ¢ cual fue el
resultado?

Lutero habia defendido basicamente la doctrinaugeEsgtado e Iglesia son «dos reinos». Pero
al mismo tiempo, y ante las numerosas dificultades, Roma por un lado y con iconoclastas y
revoltosos sociales por otro, impuso a los prircciglemanes (y no todos eran un Federico «el
Prudente») la obligacién de proteger a la Iglesi® yelar por el orden interno de ésta. Como en
la zona luterana practicamente ya no habia obisgiddicos, los principes habian de ejercer las
funciones de «obispos de emergencia». Pero lospabide emergencia» se convirtieron ya muy
pronto en «Summepiscopi», que se arrogaron podaess-episcopales. Y aquella Reforma con
el pueblo como protagonista pasé a ser, en difeseagpectos, una Reforma para los principes.

Resumiendo: las Iglesias luteranas, liberadas deadatividad de Babilonia», pasaron muy
pronto a depender, de un modo casi total y muckassvno menos represivo, de sus propios
principes, con todo el aparato de juristas y dewusgnos administrativos (consistorios). Los
principes, que ya antes de la Reforma, tendiantracarampesinos y burgueses, a unificar
interiormente sus territorios, muchas veces totatenbeterogéneos, y a unificar rigurosamente a
sus subditos, se habian enriquecido a consecugatgasecularizacion de los bienes de la Iglesia
y, debido a la retirada de la Iglesia a la esfel@iosa, alcanzaron enorme poder. El principe
territorial termind convirtiéndose en una espee@dpa en su propio territorio.

No: la Reforma luterana no preparo el terreno (cemafirma tantas veces en las historias de
la Iglesia de autoria protestante) a la modernidald, libertad de religiéon y a la Revolucién
francesa (para ello hara falta otro esencial cand@oparadigma) sino, por lo pronto, al
absolutismo y despotismo de los principes. Visteeronjunto, en la Alemania luterana —con
Calvino fue distinto—no tomo cuerpo la Iglesia diberistiana, sino la hegemonia —dudosa
desde el punto de vista cristiano— de los princeyesa Iglesia, una situacién que en Alemania
tocaria a su —bien merecido— fin s6lo con la regidin que siguid a la primera Guerra mundial.
Pero todavia en el periodo nacionalsocialistegs$estencia de las Iglesias luteranas a un régimen
totalitario de terror como el de Hitler se vio fisgnente reducida por la «doctrina de los dos
reinos», por el sometimiento, normal desde Lutdeolas Iglesias a la autoridad estatal y por la
insistencia en la obediencia civil en cosas prafaBalo de paso podemos mencionar aqui que ya
Martin Lutero, en los sermones anteriores a su teueabld sobre los judios de una manera tan
repugnante y a-cristiana que a los nacionalsotaaliso les resultdé nada dificil hallar en él un
testigo de excepcién para justificar su odio gjlio$os y su agitacion antisemita. Pero no fueron
ésas las ultimas palabras de Lutero y tampoco $#sanias.

Quisiera terminar con tres grandes palabras, garfemte caracteristicas de Lutero:

—Primero, la conclusién dialéctica de su esdri#olibertad del hombre cristianciDe todo
ello se sigue la conclusidn de que un cristiangive en si mismo sino en Cristo y en su projimo,
en Cristo por la fe, en el projimo por la caridpdr la fe se remonta por encima de si mismo a
Dios, de Dios vuelve otra vez a si mismo por ladeal, quedando sin embargo siempre en Dios
y en la caridad divina... Mira, ésta es la libenteddadera, espiritual, cristiana, que libera el
corazoén de todos los pecados, leyes y mandamieniessupera a toda otra libertad como supera
el cielo a la tierra. Que ella nos conceda compehn a Dios y tenerlo con nosotros».

—Después, las palabras de Lutero —resumen de stigms-ante el emperador y la Dieta de
Worms: «Si no se me convence con testimonios &sdatura o con una causa razonable plausi-
ble —puesto que yo no doy crédito ni al papa resadoncilios por si solos, ya que consta que
han errado y se han contradicho a si mismos muelteas—, quedaré vinculado a las palabras de
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la Escritura por mi aducidas. Y mientras mi conuigresté atada por las palabras de Dios, ni
puedo ni quiero retractarme, puesto que el obnair&da conciencia no es ni seguro ni honrado.
Que Dios me ayude. Amén».

—Y, finalmente, la dltima anotacién de Lutero: «Argilio, con sus poemas de pastores y
campesinos, nadie puede comprenderle si no hacsido afios pastor o campesino. A Ciceron,
con sus cartas, eso me imagino yo, nadie puedereongrle si no ha actuado veinte aflos en un
Estado excelente. La sagrada Escritura que naelinsgihaberla comprendido lo suficiente si no
ha gobernado las Iglesias cien afios con los psofdla se te ocurra poner la mano en la divina
Eneida,antes bien, en profunda adoracion sigue sus hublersdigos somos. Es verdad».
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