¢, Sequiria Siendo El Papa, Todavia Hoy, Para
Lutero EIl Anticristo? *

Una Visiéon Luterana

W. Lohff?

No es posible dar una respuesta directa a la éngslianteada en este articulo, pues
la polémica de Lutero contra el papado, que culnenda equiparacion del papa con el
anticristo, tuvo su origen en un conflicto dogmaticuy concreto sobre el problema de las
indulgencias y que posteriormente se ampli6 hane divergencia en los fundamentos
mismos de la confesion de fe. Ademas, hay quersdste conflicto dentro de unos
presupuestos histéricos decisivos en el ambitdggad y eclesial que no es posible volver
a recomponer ni aun por medio de la interpretahiétorica. Influyeron también no poco
ciertos presupuestos biogréaficos, sobre todo leiemte acritud de la polémica de Lutero,
en sus ultimos afos, en contra del papado (priimgrde en el escrito Contra el papado de
Roma, fundado por el diablo, de 1545), que sélauenmita una explicacion desde el
endurecimiento progresivo de la lucha entre lasigleomana y las incipientes iglesias de la
Reforma. Hoy dia ha desaparecido ya de la situaeidesiastica el complejo de
implicaciones politicas y politico-eclesiasticag gervian de trasfondo a esta polémica.

1. EL ENEMIGO EN EL TEMPLO DE DIOS

Y, sin embargo, no carece de todo sentido el pdamtnto de esta cuestion, pues la
fundamentacién teologica de la confesion de fe queero fue formulando en el
enfrentamiento con Roma ha entrado en las confesialoctrinales de la Reforma
determinando hasta el presente la ensefianza temldgila praxis eclesial del pro-
testantismo. Ha actuado también indirectamenteawes de la confrontacion dogmatica,
sobre la teologia catélico-romana. Pero sobre teelgplantea como un problema que
necesita solucion cuando, ante la division de tagesiones, se trata de la unidad de la
Iglesia. Para la Iglesia catdlico-romana, estaadhiglsta representada por el ministerio del
papa; para los cristianos de la Reforma, esta poite de la unidad se ha convertido en
discutible a causa de la oposicion de Lutero. Ngaeta forma biogréafica concreta de la
polémica de Lutero (sobre todo en su edad avaniadgie necesita de una clarificacion y
elaboracion, sino sus motivos, los que entoncedujeron a la ruptura con Roma y que
contintan hoy actuando en la cristiandad de lafRefo
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La confrontacién de Lutero con Roma comenzé comlelmate teoldgico sobre el
poder de las indulgencias, en el que Lutero neghpapa el derecho de suprimir la pena
gue Dios impone por el pecado y limitaba el deresdnta cabeza suprema de la Iglesia a la
condonacién de las penas establecidas por la arideneclesiastica. Decisiva fue para él,
en este caso, la verdad divina de la Escritura, gue también el magisterio eclesiastico
debia permanecer subordinado y sometido. La Esgritusu vez, es explicada desde el
nacleo central de la proclamacion de la salvacida loutero concibe como la imputacion
incondicional de la justificacion del pecador gere la fe, se abandona en brazos del don de
Dios. El problema de la penitencia y de las indubiges es explicado también en conexion
con la doctrina de la justificacion. En todo esiatexto Lutero se considera a si mismo, al
principio, no como reformador, sino como doctoe§logo de la Iglesia: esta dispuesto a
someterse al juicio de la curia; aun mas, creer tersel lado el magisterio eclesiastico. Al
mismo tiempo declara someterse a cualquier pogild® condenatorio del papa, aunque
sin reconocer una vinculacién en conciencia.

No obstante, esta confrontacién en el seno dddaiggse concentré muy pronto, en
contra de las tesis de Lutero, en la cuestion fodeda potestad suprema del papa. Asi
sucedié ya en el dictamen teoldgico de Silvestieris, de 1518; en la exigencia de
sumision impuesta por el cardenal Cayetano y, swmigle, en la disputa de Leipzig entre
Lutero y Juan Eck, donde se intentd, por medio da demostracion histérica de la
potestad del papa, mover a Lutero a retirar parneg formales sus propias afirmaciones
teoldgicas. Esto tuvo como consecuencia el querduten contra de su conviccion
teologica, para él evidente, comenzase a dudaa dectitud de los argumentos histéricos
propuestos y en su lugar empezase a interpretaingterio de Pedro partiendo de una
exégesis de Mt 16 y Jn 21: el poder de las llavekdglesia no ha de ser entendido en
analogia con la potestad politica, sino que sigmifmas bien, la potestad de predicar el
Evangelio de la gracia de Jesucristo. Pedro escla de la Iglesia porque cree y confiesa:
«Tu eres el Cristo». Cristo gobierna la Iglesia p&dio de su palabra, y la presencia de
Cristo no radica en la institucién historica cora@ sino en la obediencia vinculada a la
palabra de Cristo y a los sacramentos instituidoséh De este modo, el ministerio del
papa no es eliminado de forma absoluta por Lutedtp se niega su autoridad divina
inmediata, autoridad que consiste en ser signosyntenio, en la historia, de aquella
obediencia a Cristo. Lutero, en sus escritos posés, sigue manteniendo con firmeza que
él no rechaza la autoridad del papa, sino sOldes@de dicha autoridad. Todavia en los
escritos de reforma de 1520 (sobre todo en la Garfmpa Ledn X, juntamente con el
tratado De la libertad del cristiano) abrigabadpetanza de encontrar acogida por parte de
la Iglesia. Es verdad que en su respuesta al EpjtdenSilvestre Prierias, defiende ya con
cierta cautela la opiniébn de que si Roma actuaeassefial de que en ella domina el
anticristo. Esta figura del anticristo, que resporal la imagen de la apocaliptica de
entonces, es considerado no como un adversarisicexte la Iglesia, sino como el
enemigo situado dentro del mismo templo de Dioss posibilidad que Lutero habia
explicado detenidamente en una época anterior &glanda leccién sobre los salmos.

La bula Exurge Domine, de 1520, en la que se lenamaba con la excomunion,
disipé en Lutero toda duda. Lutero apel6 a un Gionciniversal y compuso como
respuesta su escrito Motivacion y fundamentaciétodes los articulos de Martin Lutero,
tal como han sido injustamente condenados por lea dei Roma (1521). Segun su propia
conviccion, el papado aplasta la verdad del Evamgelede ser digno de respeto en cuanto
poder secular, pero para un cristiano el reconecitoi del papa significara de



ahora en adelante una traicién a Cristo, pues hdetado la doctrina de la justificacion de
la que depende la salvacion misma. Este punto sta gera mantenido ya por Lutero
siempre. Cuando el papa Paulo Il convoca el Cmneihiversal, Lutero escribe para
la coalicion de los principes protestantes loxadé de Esmalcalda (1537), que han sido
incluidos l6gicamente en las confesiones doctringleotestantes. En ellos se afirma
(Escritos confesionales de las iglesias luteramkgnntnis-schriften der lutherischen
Kirchen, 1930], pp. 427ss): «El papa no permiterc{en el sentido de la doctrina de la
justificacion), sino que afirma que si a él serlespa obediencia se consigue la salvacion».
En consecuencia, se ha situado por encima de Cyiptar ello no se le debe obedecer.

2. ¢ El Papado Bajo El Signo De La Libertad?

Quizéa pudiésemos, de un modo general, caractexsial problema que late tras la
confrontacion de la Reforma con el papado, y querltanado la ruptura confesional: la
posicion catélico-romana esta sustentada por laraegpnfianza en la autoridad apostolica
del magisterio eclesiastico y mas en concreto aegago como centro, en el cual el Espiritu
Santo actia dentro de una continuidad historicagliseesta concepcion, la recta
proclamacion de la fe esta condicionada por la slibacion del creyente a este ministerio
como institucion o bien a las instituciones quesdean ido surgiendo. Por este motivo, la
argumentacion histérica y la exigencia de sumisiparecieron en el inicio mismo de la
confrontacion con Lutero. También Lutero y los tgdls de la Reforma se apoyaban, en su
argumentacion, en la confianza en la tradiciond&mentalmente en la Sagrada Escritura,
pero también en los Padres de la Iglesia a lossguemitian. Sin embargo, el conflicto
concreto en el que la Reforma tuvo su origen hizdad a Lutero de que el magisterio
eclesiastico garantizase de forma absoluta la m@ctelamacion del Evangelio. En este
sentido, la Reforma significd, ante todo, una srisindamental de confianza frente a la
autoridad del magisterio. Por esta razén, y en ue tespecta a la comprension del
ministerio apostélico en la doctrina de la Reforelaacento sufrié un desplazamiento: se
hizo hincapié sobre todo en que el Evangelio, cteattmonio del acontecimiento salvifico
gue tuvo lugar en Cristo, se sita por encima denstituciones eclesiasticas y éstas se
hallan al servicio de aquél. Hoy no cabe ya dudara de que la autoridad del magisterio
eclesiastico en la actual ensefianza y predicac&adlglesia catdélico-romana no es
considerada como una autoridad formalmente coactiga afirmaciones del Concilio
Vaticano |l sobre la libertad religiosa demuestrdlaramente que la autoridad del
ministerio debe tener en cuenta la dignidad deetagma humana creada, la cual habra de
vivir en libertad segun su propia decision. Y englee respecta a la comprension del
Evangelio de la justificacion, decisiva entoncesapautero y los tedlogos siguientes, y
cuya afirmacion exigian de la Iglesia romana, pamemiecir hoy que por los recientes
trabajos de la teologia catdlico-romana el ndclebconflicto puede ya ser considerado
casi como superado, tanto mas cuanto que tambiéna etmadicion reformada la
interpretacion de la justificacion ha seguido evmnando. Habida cuenta de todos estos
datos, puede afirmarse que el conflicto que digeoria la critica de Lutero respecto del
papado puede ser considerado hoy como zanjado.

No obstante, es preciso observar que los reforrmaden su confrontacion con el
papado, adquirieron una comprension de la libecté&tiana que los condujo hacia una
nueva interpretaciéon de las instituciones eclasestincluido el magisterio. Ante la repro-



bacién por parte de Roma, la proclamaciéon y la fersza de la Reforma permanecio
avocada a una confianza total en el poder inmediatta verdad inherente al Evangelio
apostélico. Esta confianza trataba de apoyarse enwéstigacion de la Sagrada Escritura,
en la que se tenia la seguridad de escuchar clatarmleEvangelio de la justificacion. Pero
una vez abierto este acceso, las tradiciones éuiehes eclesiasticas han de ser
examinadas constantemente, segun la concepciéa Refbrma, a la luz de la Escritura
para comprobar hasta qué punto estan al serviti@dengelio y si a través de ellas es
posible una recta proclamacion del mismo: solo poesr legitimas cuando son conformes
a su mensaje, mientras que las tradiciones y kguciones eclesiasticas pecan contra el
fundamento de la Iglesia y la unidad de la comuhidastiana cuando se convierten en
«condiciones adicionales» para la obtencién dalleasion (Confessio Augustana, XVI). A
partir de este dato la doctrina de la justificac@mdujo a una critica de la estructura
institucional y juridica de la Iglesia (Confessiogustana, arts. XXIss). El punto central,
medio del creyente. Esta salvacién da acceso aamanidad de fe y de amor; por ello es
l6gico y consecuente que la unidad esté represemdacbién por una estructura externa y
por un ministerio que lo abarque todo. Pero estasterio —y en ello esta el fruto de la
confrontacion de Lutero con el papado dentro dmraprension de la fe por la Reforma—
habra de presentarse de forma siempre renovada&lareyente como expresiéon del acon-
tecimiento salvifico. No puede imponerse a la feddeuna autoridad valida por encima de
toda discusion y desde una exigencia de sumisihagier patente toda su fuerza portadora
de salvacion. Fe salvifica significa, segun la emogdn reformada, libertad para un
examen critico y autonomo de la verdad tanto cstasia la fundamentacion de la fe como
en el ambito de las decisiones morales. La fe apamenenazada cuando, en razén de la
unidad, se impide al hombre, por medio de decisiae la autoridad y de sanciones
institucionales, el cerciorarse por si mismo. Auntambién es verdad que la fe salvifica se
halla igualmente amenazada cuando el individuadgupor la certeza subjetiva de su fe,
abandona la comunidad de la fe y destruye la tenkaria la unidad. Aqui late un
problema con el que el protestantismo ha tenidolagciear a lo largo de toda su historia
hasta hoy.

Al principio deciamos: la pregunta de si el papgusé siendo todavia hoy para
Lutero el anticristo dificilmente podria encontrana respuesta directa. Esta misma
pregunta cabria desdoblarla para los cristianasmefdos y a partir de las experiencias de
la Reforma en esta otra cuestion: «¢,Puede hoynesterio del papa ser para el creyente un
signo y un testimonio bajo los cuales pueda ér yintamente con los demas en la unidad
visible de la Iglesia cristiana conforme a la liberde su fe en el Evangelio?».



