El Hombre En El Pensamiento De Lutero
Y LaCrisisDe L a Sociedad Actual*

Por Valdo Vinay

El pesimismo antropolégico del joven Lutero deluféb sobre la Epistola a los
Romanos", al ultimo billete escrito antes de mdtivir sind Bettler (somos mendigos), hoc est
verum”, el concepto que el Reformador tenia del brempermanecido fundamentalmente
inalterado. Procuraremos bosquejarlo rapidamenteagando sobre todo los elementos mas
importantes por sus aplicaciones ético-politicaslgrensamiento del reformador.

Qué es el hombre, lo sabemos por la revelaciérudalg testimonio la Biblia, y no ya por
medio de una especulacion filosofica. Conocemb®adbre como se ha desarrollado después de
la falta original "post lapsum Adae". También lada esta en él pervertida y es por lo tanto
incapaz de un adecuado conocimiento de la criiuraana.

Dios cre6 al hombre bueno, pero con el pecadoraiigie pervirtié en su voluntad y en
todas sus cualidades naturales; todo su ser queiddy, hasta en sus sentidos: perdio la facultad
de juzgar rectamente, perdié su buena voluntachHaicis y no supo ya decir nada justo acerca
de Dios: todo su pensamiento se pervirtio.

El pecado original no es solamente un acontecimidal pasado, sino muy actual en sus
consecuencias y en su eficacia. Es "res viva etidjganovens”. El hombre es concebido en
pecado sin su consentimiento, pero después él meisncomporta deliberadamente mal y contra
la ley, por lo cual el pecado se hace suyo, caore$entimiento de su voluntad. En tal forma el
pecado original se convierte en actual.

Luego, después de la caida todo en el hombre @starpido.

Entre presuncion y desesperacion

La filosofia escolastica define al hombre como nimal racional, sensitivo, corporeo, y
afirma que la razén es realidad y principio de $oti&s cosas y, por su naturaleza, optima y
divina, superior a todos los demas valores deda {iatio omnium rerum res et caput et prae
caeteris rebus huius vitae optimum et divinum quidit)’. Lutero acepta tales definiciones del
hombre y de su razén y aun reconoce la autoridatexda a la razon por la orden de Dios a
Adan de sefiorear sobre todos los animales derta.ti&dmite que aun después de la caida Dios
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no haya quitado a la razon esa majestad, sinogle®nfirmd. Pero la razon misma no puede
conocer ya esa su majestad a priori, sino solestepori, es decir, ya no por si sola, sino sélo po
el testimonio de la revelacion. Por eso el concmimu que la razon tiene del hombre es bien
poco y no hay esperanza de que el hombre pueda Begn conocimiento de su naturaleza mas
profunda, de su alma, mientras no se contempla &rehte misma, que es Dios. Con la filosofia
no puede conocer ni de dénde viene ni adonde val Bios creador que le da vida (causa
efficiens) ni la finalidad de su existencia (cadisalis). EI hombre, tanto en la vida familiar
como en la politica, piensa poder hacer por si,stmfacultades naturales, con la razon y la
experiencia. La cuestion de la causa eficientegees, del creador y autor de su vida, se resuelve
en esa forma con el ego feci, con lo cual el honobriela e ignora que es un instrumento en la
mano de Dios y que Dios es asi el autor de su eittao el constructor de su casa y de su
ciudad. En cuanto a la cuestién de la causa final, estdela finalidad de su trabajo y de toda
su existencia, el hombre piensa que sea la pazo$peridad, el éxito, su propia gloria antes que
la gloria de Dios y la realizacion del plan de Dios

Esta ignorancia de aquello que es esencialmentesaeo conocer acerca de la propia
vida, puede ser eliminada, como hemos dicho, ndgo@azon, sino por el Espiritu Santo '¢'. Sin
este auxilio del Espiritu de Dios, el hombre, almmadlo a sus facultades naturales, incapaz de
conocer y comprender al Autor de su vida y de lmsngecimientos de la misma, incapaz de
descubrir el sentido, la finalidad Ultima de suasdia veces humanamente espléndidos, otras
veces misteriosamente turbados, atribuye todo atcay a la fortuna, es decir, a una causa
incierta™. Pero con igual facilidad cae tambiéenda presuncion o en la desesperacion, mientras
cuando por la revelacion del Espiritu Santo saleeesguun instrumento en las manos de Dios, el
hombre experimenta una gran consolacion.

Solo que la criatura humana, después de la caidal@e, en sus limites de pecado y de
culpa esta "sujeta a la potestad del diablo, ahg®y a la muerte" y estos son males que ella
jamas podra superar con sus propias fuerzas. Hgei@® de todo el hombre es llevada a sus
consecuencias extremas por la servidumbre de lantaml, porque, como la razén, también la
voluntad es arrastrada en la ruina del pecado guede levantarse y redimirse, dado que todos
sus esfuerzos estan afectados por la concupiscgmtinombre jamas alcanza a librarse de ese
amor a si mismo. Todos los actos de su voluntash cintro del circulo cerrado de la
concupiscencia, que es en realidad amor propicolintad, pues, no tiene la libertad suprema
por Dios, sino que es sierva del pecado por el esidl afectada; lo cual naturalmente no implica
gue no sea libre en el plano psicoldgico y respadss cosas que le son inferiores.

Concupiscencia

La triste conclusion de todo esto es que el lillsedrio del pecador es una palabra vacia,
"res de solo titulo, figmentum penitdstas mismas virtudes y todos los mejores actogugeel
hombre natural es capaz, no son sino endapass que jamas alcanza a librarse de su amor a si
mismo, de la concupiscencia que posee todo suCieno se desprende de los rasgos ya

“ Sobre esta cuestién es particularmente importadie lo que Lutero dice en el Comentario al Salr@®, scrito
en 1533. Lutero llama a este Salmo, "Psalmus paditet oeconomicus”, W 40, III.

°P. 115.

®W 7, 146, 142 sig., 144 sig

" "Nihil sunt gentium virtutes nisi fallaciae” (W 258, 613: 18. 739). "Mali sunt etiam cum sunt mti(W 42.
352).



mencionados; la concupiscencia no es simplemensteito sensual, sino el egoismo congénito
del hombre, por el cual el hombre no puede dejdyusear y amar sobre todas las cosas lo eme
es suyo (homo non potest nisi quae sua sunt qeaetese super omnia diligefeodos saben
por dura experiencia que la concupiscencia es aiblen Estamos en presencia del homo
incurvatus, el hombre vuelto hacia si mismo, queehde si mismo el objeto final y dltimo v el
idolo de su vida Su pecado consiste siempre en ponerse él misned legar de Dios, en un
defectus fidé’, en la falta de fe, en la arrogancia delante s Di

La situacion del hombre no mejora ni con la relgiporque aun en ésta él se busca a si
mismd™. Debido a ese amor propio que contamina todaacgisnes, él es incapaz de conseguir
de ninguna manera —ya sea con acciones virtuosas tas practicas religiosas mas graves—
una justicia que valga frente a Dios; incapaz danaarse del abismo de perdicion en el cual es
precipitado, y de subsistir frente a Dios. "El hoenbe ha vuelto semejante a un arbol marchito,
no puede querer ni hacer otra cosa que el malhombre natural no puede querer que Dios sea
Dios. Por el contrario, desearia que Dios no extiy ser €l mismo Dios... Por naturaleza el
hombre puede amar a Dios sélo egoistaniénkesta es la realidad aunque el hombre no lo
confiese, o aun lo niegue derechamente. Por lo sleswando tiene conciencia de ella, se
encuentra ya en la situacion particular de aquellgudescubierto su propia cara mirandose en el
espejo de la fuente misma que es Bio¥ siempre es sélo la palabra de Dios lo queelaesu
situacion.

Justificacion por la fé

¢Pero como puede subsistir, es decir, como puedgustficado delante de Dios?

Solamente por fe: "el justo vivira por la 2"TV. el mensaje profético paulino retomado por
Lutero que hace de él e; corazon del mensaje Reflama-

La justicia que le es conferida al pecador y pocual vive, no es la justicia activa, es decir,
aquella que se alcanzaria por las obras del hop#eque esta siempre fatalmente manchada
por la concupiscencia, sino la justicia pasivajusicia de Dios, por la cual Dios es justo, la
justicia que Dios en su misericordia concede ahgexc por la cual no lo ve ya como realmente
es, sino cubierto y revestido por su justicia. Fisséificacion es un perddn, por el cual Dios ya no
le toma en cuenta al pecador el pecado que le fmeedo. Es la justicia con la cual Dios

8 Fi Il, 75. Denifle habla de una bancarrota mogalLdtero, a causa de sus afirmaciones sobre ladibiédad de la
concupiscencia. Pero Lutero no habla solamenteimiipalmente de los instintos sensuales, ni siquile los actos
pecaminosos en si, que segun él son perfectamggeables. (Cf. Denifle, Luther, 22 edic. Mainz 495, pgs. 438
Y Sgs.)
° “Hec (la naturaleza humana) facit hominem esse ipi# obiectum finalem et Gltima et idolum” (Fi)llLa
concupicentia es unfomes, un residuum originalis peccati (W 7, 111) y para Lutero es verdaderampetado, a
diferencia de los escolasticos que la considerabaninfirmatitas carnes, pero no culpa, y a difeieede Agustin
%ue la juzgaba, al menos en los bautizados, unmmalirate, pero no peccatum,

Fill, 332.
1 "Quia homo naturali vitio se prae émnibus diligie in 6mnibus quaerit, omnia propter se diligiiara dum
proximum vel amicum diligit, quia quaerit sua uo'il(Fi 11, 304).
12 Tesis 4, 17 y 21 de las 97 tesis del 4 de setiembrl517 para el bachillerato del estudiante F@&imther (W 1,
224 y sgs.).
w39, I, 375.
“p. 116.
* Rom. 1:17, cf. Habacuc 2:4.



declare justo al pecador: es un don, un acto daagr&s un hecho incomprensible que Dios se
complazca en una criatura humana y que un homleapgozar de Dio&”

Segun los escolasticos, para que la gracia fusrazedra necesaria cierta disposicion, una
preparacién por parte del hombre para reciirlRero el Reformador sélo encuentra en el
hombre indisposicion; dispuesto a la gracia sotd es amor de Dios; "El amor de Dios no
encuentra nada digno de ser amado en nosotroslogpem®a... £1 amor de Dios que se hace vivo
en el hombre, ama lo que es pecaminoso, malo, bbénl, para hacerlo justo, bueno, sabio,
fuerte, y asi se expande y crea el bien. Los peeadsmn bellos porque son amados, y no son
amados porque son bellos.."

Las cualidades naturales del hombre so6lo son cambeda justicia de la carne, justicia
gue no sb6lo no es condicién previa para obtengudtcia de Dios, sino que aun debe ser
destruida, desechada, dispétssSomos justos sélo porque Dios quiere reputataes. Pero esa
reputacién suya no esta en nosotros ni en nuestterpluego tampoco nuestra justicia esta en
nosotros y en nuestro pod&La justicia de las Escrituras depende mas defatacién de
Dios que de la naturaleza del reo. En realidadetla justicia no aquel que posee la Unica virtud,
y que con todo es pecador e injusto, sino aquelpguda confesion de su injusticia y por la
suplicacién de la justicia de Dios, es reputadmjpsr Dios en su presentia

Hemos dicho que esta justificacion es un declanatog, no un hacer justos. Pero,
¢excluye del todo la santificacion, el llegar ajastos, el ser hechos justos por Dios? Algunos
intérpretes no ven en el pensamiento de Luterocond&radiccion entre el declarar y el hacer
justos. Asi Fr. Loof€ afirma que el reputari iustum de Lutero no est&a@mtraste con el iustum
facere, de modo que la remision de los pecadoa et gomienzo de la nueva vida. Asi también
Giovanni Mieggé® dice que el fin de la justificacion imputada esrap Dios, el de hacer
verdaderamente justo al pecador declarado justia t€sdencia esta ciertamente avalada por
numerosos pasajes de los escritos del Reformadomdénester, sin embargo, cuidar de no
interpretarlo como haciendo de nuevo —como loslastoos— del acto del amor divino una
gracia infusa, o aun una energia divina de rendémacinmanente en el hombre, como
pretendieron los tedlogos romanticos del 800, pafanes el don divino por su inmanencia se
convierte en una cualidad "espiritual" humana, gerrhen de vida nueva" para el progreso moral
de la persona.

Otro es el lenguaje de Lutero que no recae en el ansi del hombre religioso o del
hombre moral, y cuando afirma que el perddn esrmastion, "remissio peccati... ipsa
resurrectio®, revela el sentido escatolégico de su pensamidiitdReformador dice que el
pecador justificado esta "a un tiempo enfermo Y s&sta enfermo en verdad, pero sano por la

'8 G. Merz, Der vorrcformatorische Luther. Munich93%, p. 57.

" En el joven Lutero hay todavia rastros de ese gmeiesito escolastico, cuando afirma la necesidadietéa
disciplina personal, de cierto auto control moramo preparacion para la gracia, aun cuando éstadaéa
gratuitamente: "Non enim dabitur gratia sine isiaaltura sui ipsius” (Fi Il. 93). Por lo demas, € hombre sélo
hay indispositio, porque esta dominado por la cpisoencia.

18 28a. tesis de Heidelberg, de 1518, W 1, 353-374.

BCtFil, 1.
20 |bid., pag. 104.
2LEj, 121.

%2 | eiftaden zum Studium der Dogmengeschichte, 421686, pg. 766.

% Lutero |, p. 165: "liustificare significa iustunadere en toda la tradicién patristica, inclusiveugtn; Lutero
mismo al fin de cuentas no reniega de esa posicion”

W 3, 30.



promesa cierta del médico en quien cree, y quehsidera ya sano, porque esta cierto que lo
sanara, porque ha comenzado a sanarlo y no lefhaddo la enfermedad a muerte.

"Del mismo modo Cristo, nuestro samaritano, ha igoogl hombre medio muerto, lo ha
recibido en su posada para curarlo, y ha comenaadoarlo prometiéndole una perfecta sanidad
por la vida eterna: y no le imputa el pecado, olae@ncupiscencia, a muerte, pero le prohibe
entretanto hacer o introducir en la esperanza dealeacion cuanto pueda obstaculizar esa
curacion y acrecentar el pecado, o sea la conamist ¢ Es, pues, enteramente justo? No, es a
un tiempo justo y pecador; pecador en realidad) pesto por el juicio favorable y la promesa de
Dios, que lo curara del pecado a fin de que sarfegiemente. Esta por lo tanto perfectamente
sano en esperanza, pero pecador en la realidatk €leprincipio de la justicia, a fin de que la
busque siempre mas sabiéndose injusts. .."

La situacion del creyente por tanto es la de qeséa salvado en esperanza y espera su
redencién. Es siempre justo y siempre pecadorbg der por ello siempre penitente; su justicia
depende del juicio que Dios pronuncia sobre €lp gse juicio esta escondido en el consejo de
Dios y por consiguiente también la justicia delyerge esta escondida ef’éCiertamente "tiene
el principio de la justicia, a fin de que la busgiEmpre mas", y su deseo de ser verdaderamente
justo, de llegar a ser justo, debe ser sincerayyeol'si este enfermo, amando la enfermedad, se
niega del todo a curarse, ¢no morifa?"

¢Entonces justificare significa con todo iustumefa@ Si, pero en sentido dialéctico,
como se ve en las palabras del Reformador que heiteo: la curacion esta garantizada
Unicamente por la capacidad y la voluntad del ntédio por la mas minima posibilidad de
recuperacion del enfermo. "Entre tanto”, el médgicohibe todo lo que pueda obstaculizar o
retardar la curacion. La concesion de la justioiputada permanece como uno de los rasgos
particulares de la teologia de Lutero durante ga,yor lo cual no es posible substraerse a su
dialéctica de pecado y gracia, y detenerse Unictsatre una afirmacion o sobre una negacién
sin sentir al mismo tiempo su contrario. Pero dgkectica se debe en el fondo a la presentacion
eminentemente escatoldgica del pensamiento ded,ytara quien la salvacion del hombre es,
segun la expresion paulina, "en esperanza”.

Si el hombre, segun la doctrina de la justificagién la fe es a un tiempo pecador y justo,
simul peccator et iustus, el hombre —observa tWelf no tiene como sujeto un "yo"
sustancialmente idéntico, ni siquiera la concierfqize para Lutero no es el 6rgano apto para
captar la revelacion, el organon leptikon paraelgelacion) ni sustancialmente aquello que resta
de la "imago Dei" original, sino que se debe haldkrese hombre y de su yo por antitesis en
modo correspondiente al "simul peccator et iustlsl.hombre llamado a la existencia por la
palabra "justificante” de la gracia de Dios, estoet hombre interno tiene esa su existencia extra,
afuera de si, en Dios".

B Eil, 108.
i, 124.
2TEj 11, 108.

28 yéase Zur Sozialcthik des Luthertums Genf 1-8425.



Posibilidad de devenir homire

Lutero no sigue la concesion antropoldgica de addi¢ion humanistica occidental que
desde su origen, a saber, desde el connubio dsapéento ético-religioso del estoicismo con el
cristianismo entendié la union entre lo humano gildno en sentido inmanente y considero el
espiritu del hombre como particula Dei, para qukespiritu del hombre ha podido también
presumir de abarcar con sus ideologias los lirdigd® humano. En realidad por esta su hybris el
espiritu del hombre llega en nuestro tiempo a hdmanizacion de lo humano y al sacrificio del
hombre a las ideologias humanidfasTampoco el hombre justificado encierra en ehzén una
"particula Dei", ni es todavia una imagen renovageerfecta de Dios. Es pura materia en las
manos de Dios destinada a una futura forma glofiogn cierto sentido el hombre no es
hombre, sino que lo estd devinieffdoLutero lo parangona con el punto matematico,
entendiendo decir con esto que el hombre no puedaleterminado sustancialmente como
rationalis substania sino sélo funcionalmente. ue ga consistencia y valor a su existencia
actual es el "telos", la meta hacia la cual es ddmon en cuya luz escatoldgica es €l mismo
examinado y conocido. Lo que lo hace ser, o0 migdlama a ser, verdaderamente hombre no es
una sustancia divina que haya en él, sino la daccelestial que lo escoge como instrumento
para las obras de Dios, para el cumplimiento delases de Dios sobre esta tierra, en la espera
del advenimiento del Reino y de la manifestaciotedgioria de Dios. Por eso es, en la existencia
terrena, como materia en la mano de su Sefior,nddsatia tener una forma gloriosa. Esta
vocacion para la meta gloriosa, que lo hace serrealiza su posibilidad de ser hombre, aparece
aqui en el acto de la justificacion por el cuahgbio es declarado justo y es llamado por Dios a
devenir justo. He aqui por qué Lutero, debiendoutiar definicion del hombre no se sirve de la
férmula escolastica "hominem esse animal ratiors&esitivum, corporem”, aunque no niega que
esto también sea verdad, sino que repite la afitmate Pablo: "Hominem iustificare fide", el
hombre es justificado por la fe. Esta es una pliogsque nada dice de una sustancia racional o
de otros conceptos que nosotros generalmente evasids fundamentales en una definicion del
hombre, pero habla de pecado y de gracia, es degéstra el fundamento viviente del hombre,
no en ninguna cosa que esté en el hombre misnm afirera del hombre en la gracia de Dios
que crea y crea de nuevo, llama, elige, justiieatifica, glorificd>.

Libertad del cristian

Después de haber sacado a luz los limites delroyigkel fin que no le es licito al espiritu
del hombre superar sin aniquilarse a si mismo, raufiede acoger también lo humanum
transmitido por la tradicion filoséfico-humanistaegcolastica occidental, en sus elementos mas
genuinos.

2P, 119.

%0 Cf. E. Wolf, Mensckwerdung des Menschen Ev. Togiel, 1946, p. 16.

$W 39. 1, 177: "Quare homo huius vitae est puraemiatDei ad futurae formae suae vitam. Sicut et toeatura,
nuc subiecta vanitati, materia Deo est ad glorioBgoram suam forman".

%2 Cf. E. Wolf, Ev. Theologie, 1946, p.19.

¥ Notese como esta antropologia del Reformadoreestdn todo (le acuerdo con el principio de la tgfziade la
cruz. Véase Valdo Vinay: "Martin Lutero; la teolagfle la cruz y la crisis espiritual de nuestro giefn El
Predicador Evangélica, N9 26, p. 109.

¥Pp. 120.



Asi, por ejemplo, si Lutero rechaza la razon enidemmetafisico-religioso, no pudiendo
aceptarla como fuente de revelacion y conocimieet®ios, en cambio, la acepta como factor
cultural y como presuposicion de toda la vida civd razén, en su opinion, esta bajo la potestad
del diablo, pero dentro de los limites de su nélddid, puede servir como instrumento para las
obras de Dios entre los ordenamientos de la vidaldeion.

Con el principio critico del Evangelio, Lutero peeliberar al hombre del peligro mortal
de creerse a si mismo algo divino. Desenmascaaattalorificacion del hombre, y al hacerlo
también detiene su auto aniquilacidrEl hombre justificado tiene en la sobriedad déelana
clara visién de la dura realidad de la existendiai  permanece en el mundo, mas que todos
aquellos que siguen formando fantasticas ideolodtasun "cooperador" de Dios, pero no
pretende ser un "co-creador”, ni roba la gloriai &efior. Su "humanitas" es una posibilidad de
devenir hombre por medio del Espiritu Santo. Es lm@anitas que sefiala a su prototipo,
Cristo™.

Sentadas estas premisas antropoldgicas, la étitegpdel Reformador no puede sino ser
sobria, despojada de toda ideold§ia
El hombre justificado por la fe que goza de larlibé de los hijos de Dios, tiene en la dura
realidad de este mundo el campo para ejercitaraga gbediencia a Dios y su caridad, a saber, el
campo de su santificacion. En la vida "politicaliep, la santificacion se cumple segun el
principio expresado, con Pablo en 12 Cor. 9, alieono del De libértate christiana: "Soy libre en
todas las cosas y me he hecho siervo de todos".

El cristiano, pues, no es solamente libre y sefibrestodas las cosas, sino también "un
siervo voluntario en todas las cosas y subordirsatimos”. No es solamente hombre interior y
espiritual; permanece en la vida corporal en lagjalebe vivir entre los hombres y tener relacion
con ellos. Aqui comienza su vida social y politi&n el consorcio humano, él no puede
permanecer ocioso, porque esta llamado a serviapaor. Este servicio de amor nace de la fe.
Las obras son fruto de la fe. "Bona opera non fadionum virum, sed bonus vir facit bona
opera®®. La persona debe ser primero justificada y renavaat la fe, porque segun la parébola
de Jesus so6lo un arbol bueno puede llevar frutendsi Pero estos frutos buenos deben
necesariamente manifestarse en la vida socialuypatcristiano no es un fin en si mismo, "sino
también para todos los hombres de la tierra, deomoe vive solamente para los otros y no para
si. Por eso sujeta su cuerpo, para poder serog ddmas mas sincera y libremente, como dice
Pablo en Rom. 14: "Ninguno vive para si, y ningameere para si. Que si vivimos, para el Sefor
vivimos; y si morimos, para el Sefior morimos". Rotanto, no debe ocurrir que el cristiano esté
ocioso en esta vida e inoperante hacia su projfino”

Asi la libertad espiritual que le es dada al créyeor el Evangelio de la justificacion por
la fe «piamente, se convierte en una libertad phasgrvicio de amor. El Reformador concluye
qgue "el cristiano no vive en si mismo, sino en tGrig en su préjimo, de otro modo no es

% E. Wolf, Ev. Treologie 1946, pgs. 19 y ss.

% E. Wolf. ibid., p. 24.

3" Una grieta en 'a concepcién antropoldgica de loytguna consiguiente infiltracion del pensamidmicnanistico,
en el campo de la Reforma, les tenemos ya con Idlean, que reconoce a la razén humana una digpaeitular

y termina por considerarla una irradiaciéon de lateeterna de Dios También en su sociologia, carfela de una
utdpica societas humana, se mueve en la mismecidire(Cf. sobre este argumento: Werner Elert, Molpgie des
Luthertums, Munich 1932, vol. Il, pgs. 28 y sgs.).

% De libertate christiana, W 7, 61. 26.

% 0p. cit. W 7, 4,15.



cristiano. Por la fe vive en Cristo; por la carided el préjimo; por la fe es arrebatado en alto,
sobre si mismo, en Dios; por la caridad cae demabajo de si, en el préjimo, permaneciendo,
sin embargo, siempre en Dios y en su afffor"

De cuanto se ha dicho se desprende que la étiemmat es eminentemente una ética
social, aunque la fe luterana no lleve a la foridlade un programa social a causa de su tension
escatoldgica la ética que deriva de esa fe no pssrd&no una ética interina.

La crisis de la sociedad acttfal

Si ahora queremos dar un vistazo, por rapido gageada crisis de la sociedad actual,
veremos que ella es necesaria y esencialmentssis @e los hombres que la constituyen.

Los estudios antropoldgicos se han multiplicadoesstro tiempo, y especialmente en la
ultima década, en el sentido y en el esfuerzo aepoender al hombre como un todo en si,
dejando de disolverlo en sus varios procesos yiafida de relacion, como ocurria en la segunda
mitad del siglo pasado y a raiz del triunfo dedksai positivista de la ciencia. Hoy ya no se esta
conforme con oir lo que dice del hombre la biolp¢aafisiologia, la psicologia, la etnologia u
otra ciencia. Se quiere saber qué o quién es veraiaénte el hombre.

Hace algunos afios, el tedlogo luterano Edmundarghiaciendo una resefia de varias
obras notables de antropologia, hacia notar ehdrade esa tentativa, porque en las disciplinas
de las ciencias naturales y filosoficas se ha tlega conocer las funciones particulares, los
procesos singulares de la vida humana, pero nadkedrado a aferrar y entender qué sea el
hombre mismo. Tal conocimiento, observa Schlinkg s& deriva de la revelacion de Dios en
Jesucristo. "Antropologia significa cristologia, discurso en torno al hombre presupone el
discurso de Dios, el discurso de Dios es Crisi).Ecce homo es la clave tanto de la teologia
como de la antropologi#:

El esfuerzo que a veces se hace para entendemarrégartiendo de la religion natural,
lleva fatalmente a la creacion de mitos que no mdpden oir las declaraciones de la revelacion,
sino también ver los resultados exactos de la poltvgia experimental. Todo esto confirma lo
que decia Lutero, a saber, que la razén no puemmzar el conocimiento del origen y la
finalidad del hombre.

Las ideologias humanisticas causa de la crisis

Pero esta ignorancia no deja de tener consecuehomantiguos eran conducidos a creer
en el hado; Lutero ve en ella la causa de la poadar de la desesperacion humanas, y nosotros
estamos obligados a descubrir alli la causa prefudel la crisis de nuestra sociedad y de su
desarrollo.

El hecho mas grave es que la enseflanza que sentpresemo cristiana, acerca del
hombre, esta tan confundida con tantos otros el@mem evangélicos, que ya no les sirve como
medida critica, ni ofrece el discernimiento nedesgrara orientarse entre la multitud de
doctrinas. Esta claro, por ejemplo, que si el husmn puro es la "religion del hombre"

“°0p. cit. W 7, 69, 12.
“p. 121,
“2 Gerardus van der Leeuw, Der Mench und die Religigs. 113 y 142 (citado por Cclink).



convertido en el fin y el idolo de si mismo, cuaguconfesién cristiana que se haya
contaminado y comprometido en alguna medida coreligion, no podra servirse del Evangelio
como medida critica para juzgar las doctrinasideslogias y los espiritus.

Si, por otra parte, precisamente las ideologiasamisticas en sentido lato —es decir,
aquellas que sacan su fuerza y su sustancia adidadm del nombre— son las ideologias que
devoran al hombre, las que se manifiestan despaadazh €él, las que siempre lo crucifican a la
realizaciéon de algun ideal o pseudo-ideal, estéoda) que salvar al hombre y a todos los
elementos de verdadera humanidad que hay en él r—gomsecuencia también a nuestra
sociedad— significa liberarlo de las ideologias homsticas, y (2) que la facultad de
discernimiento se obtendra solo en el Evangelioeguel juicio_ y la condenacion de la religion
del hombre.

Por tanto, si alguna confesion de fe ha de ayudaaneolver a la sobriedad evangélica,
sera solamente aquella confesion que se haya ndmtgrura de toda contaminacion
humanistica.

Este es el valor particular de la antropologia dieito. Hemos visto como ésta se aparta y
se diferencia de toda la tradicion humanisticotans de Occidente (y toda la tradicion cristiana
occidental fue humanistico-cristiana) hasta su gy también en los siglos siguientes, porque
el catolicismo post-tridentino no seria menos hustao que el pre-tridentino.

Es verdad que hoy el catolicismo trata de asumjpaélonato de lo humafib pero es
precisamente la fuerte vena humanistica de supait@ia lo que lo hace incapaz para esa
defensa, puesto que ésta es valida solamente caandgilan los limites del origen y la finalidad
del hombre, como la puerta del paraiso perdidovigiéada por los querubines con la espada
flamigerd®. Ahora bien, la corriente humanista olvida siemgses limites y hace del hombre y
del espiritu del hombre algo sobrehumano, sobremdatdivino. Esta confusién que le hizo
perder el paraiso al principio, pierde hoy tamliEhombre en la multitud de sus ideologias. Si
la corriente humanistica es la progenitura del henalbitbnomo moderno, y en consecuencia la
verdadera fuerza disolvente de nuestro mundo auEtje;cdmo puede presumir de ser la
salvacion del mismo una doctrina sustancialmentereinada por la misma fuerza disolvente?
Y tal es el catolicismo romano, no obstante susie vivos y no del todo renegados principios
agustinianos.

Espiritualismo romantico-burgués y comunismo ftiso

Hay aun otra tendencia en la cristiandad occidergak ha penetrado aun en el
luteranismo, aunque no se deriva necesariamenéstdesino mas bien —ahora y siempre— de
la corriente humanista a través de la mistica madlida espiritualidad anabaptista y de las
sectas, el pietismo y el avivamiento, y que se fiemtd en el pleno desarrollo de la piedad

“3 Rescconti dellc Giornatc Teolopiche dedicate miaéJmanismo e Antiumanismo cristiano.  Numereeksp de
L'Apello, 1942, P. llI.

“4"E| binomio humanismo-cristianismo esta siempreeligro de resolverse practicamente en un nasmalimas o
menos encubierto. Los valores humanos tienen ulidezaacional intrinseca propia, aparte de laigraal orden
sobrenatural de la gracia puede agregarles la aadenla espiritualidad cristiana, pero no les dduskwlamento
esencial. Como quiera que el orden de la naturaelsiste en si, independientemente de toda nefaral orden
de la salvacién, siempre es posible prescindirtipgimente de éste y limitarnos a contemplar y diferuna
humanidad auténoma” (Giov. Miegge, ibid, p. IV)

“p. 123



idealistico-romantica del siglo pasado. Me refigra espiritualizacién del cristianismo tal como

aparece en la tendencia a dividir al hombre enpcuegr espiritu, para desvalorizar todo lo

material y terreno que hay en él y exaltar en cartdio lo que es manifestacion de su espiritu,
sin distinguir bien entre el espiritu del hombreely Espiritu de Dios. Es un retorno a la

antropologia catdlica, que ve en el hombre unapeatural y otra sobrenatural, un cuerpo mortal
y un alma eterna y que no tiene casi nada queoreaguel.

En esta concepcion dualista todo en el hombre sgofiéa: o que es material y terreno
(politica, economia, cultura, etc.) es de natueaieferior y profana frente a su actividad mas
propiamente espiritual y religiosa. Tendriamos ekfsras netamente separadas, para las cuales la
religion, la piedad interior tendria un dominio i suyo que no debe ser contaminado por
contactos con la esfera de lo terreno y tempotalnkerso mismo también esta dividido entre la
tierra y el cielo, y todo lo que hay aqui abajodespreciable, frente a los bienes celestiales; el
cristiano deberia descuidar este mundo para ceidirsu alma, para cultivar la vida espiritual y
pensar en el cielo.

Este espiritualismo romantico-burgués, ampliamefifiendido todavia hoy en nuestros
ambientes, llega a hacer olvidar al hombre queoksrmente hombre, y que no debe superar los
limites de lo humano para ser mas semejante anfyees 0 para permanecer entre las nubes. Tal
fue el cristianismo que conocio Carlos Marx a méosadel siglo pasado, y que rechaz6 como un
falso desdoblamiento del hombre y un pérfido imernto de dominio de la clase capitalista para
mantener en sujecion al proletariado con las pramdsl mas alla.

Y este dualismo espiritualista-burgués ha desfiurprofundamente el mensaje del
evangelio, el cual no divide al mundo y al homhmenaturaleza y supernaturaleza, en materia y
espiritu, en cuerpo y alma, sino que predica ekDiwiente que es Creador y Redentor del
cuerpo y del alma, y que no ha renunciado a suapiaesobre la tierra para relegarse a un cielo
abstracto y lejano.

Federico Lieb en su obra Russland unterwegs (Rarsienarcha) sefiala claramente la
impotencia de este cristianismo romantico-burguésté a las objeciones del materialismo
dialéctico marxista, impotencia que procede precesde de su alejamiento del mensaje biblico.
"¢ No se ve", dice, "que cuando Cristo sana a lésrmeos, resucita los muertos y resucita él
mismo, proclama de ese modo con la accion que fie@ama para si este mundo —no otro, este
mundo del cuerpo, de la economia y de la politigergue él es su Unico y legitimo Sefidt?"

"El deber del cristianismo en este mundo es...ulmdnitas. Por medio de Cristo esta
humanidad adquiere pleno significado, recibe unidgendivino: se santifica por virtud del
Espiritu Santo. Y porque el cristiano no debe $&r cosa que un verdadero hombre — del cual
Marx ha hablado también— no puede ser un mero tgfmcante el mundo. Debe "llevarlo”
haciendo suyas las preocupaciones del mundo, penprendiéndolo ahora en Cristo; es decir,
debe ser, exactamente en el sentido de Marx, fextey no interior, humano y no algo especial
—aparte— como dice Marx, "cristiano” en un ambieagartido como por una hora el domingo
0 en una vida devota que sélo se ocupa de si mipara dejar por lo demas —jqué escarnio!—
en el nombre de Cristo, este mundo a merced delapadvechando, sin embargo, de cuando en
cuando de ese méal" Todo desinterés del cristiano por la culturaaiséismo y cristianismo
pietistico de conventiculos. "En realidad, el hoentbe la fe y de la libertad cristiana no es otro
(no es otro sujeto) que el hombre de la culturbimiendo. La realidad actual de la existencia del

% Russland unterwegs, Der russische Mensch zwisEhestentum und Kommunismus, Berna, 1945, P. 410.
47 i
Ibid, p. 400.
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cristiano es el "estar en el mundo”, solamente uquéestar calificadd®. A diferencia de los
paganos, él sabe lo que esto significa. Y precistaneomo cristiano debe luchar contra la
deshumanizaciéon del hombre, que es criatura de.[Rasa librar esta batalla contra la
deshumanizacion del hombre debida a las ideoldgiaganisticas —parece una contradiccion,
pero no lo es— es necesaria la sobriedad de lapaitgia de Lutero. porgue solamente ésta nos
dar& esa libertad cristiana que nos permite acpgaivar los elementos de la humanitas donde
quiera que se encuentren, en Oriente u Occideintes| peligro de recaer en la idolatria de la
"religion del hombre" que termina siempre por damar al hombre precipitandolo en la
desesperacion.

La salvacion del hombre y de la sociedad no dediwanuestra milenaria tradicion y
civilizacion mediterranea, hoy totalmente en disin, sino de la palabra Unica de Dios acerca
del hombre, que tenemos en Jesucristo. Sélo sateepalabra —y no sobre la palabra de la
tradicion humanistica mediterranea que el crisgimoi habia absorbido a lo largo de su camino
de siglos— quiere fundarse Lutero al hablar delbvemPor eso su ensefianza tiene hoy un valor
particularisimo para orientacion en la crisis sad#anuestro tiempo.

“8 |bid, p. 401.
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