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NOTA SOBRE EL LIBRO Y EL AUTOR

Ernst Troeltsch, 1865-1923, figura entre los grandes
historiadores y socidlogos que dio Alemania al girar
el siglo. En Heidelberg, en cuya facultad de teologia
fue profesor (1894-1915), entré en contactoe con Max
Weber, quien ejercio una gran influencia sobre su
obra posterior, especialmente, su monumental Die
Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen,
Doctrinas sociales de las iglesias y grupos cristianos
(1912). Efectivamente, en esta obra trata de poner
de manifiesto en gué medida el origen, desarrollo y
modificaciones del cristianismo se hallan determina-
dos por las condiciones sociales.

Si como tedlogo debe mucho a Ritschl, como his
toriador de las ideas y como fildsofo debe todavia
mds a Dilthey, a pesar de ciertos vestigios neokan-
tianos. Como que se le podria contar, gracias a su
informacion poligrdfica y al tino zigzagueante cun
que persigue la marcha intrincada de las ideas en
la historia, entre sus herederos mayores. Asi nos lo
muestra su Der Historismus und seine Ueberwindgung
—FEl historicismo v su superacion (1924 )—, una de las
contribuciones mds serias a la historia de las ideas
filosdficas alemanas.

El ensayo que presentamos ahora leva muchos
afins de no ser conocido, aungue es verdad que, lo
mismo que las dos obras anteriores, fue traducido
oportunamente al inglés. No obstante esta distancia
en el tiempo —I911— ni los acontecimientos lo han
superado ni su tema puede considerarse en modo
alguno entre los trillados. ¥ no tan sélo entre nos
otros, para quienes fodo lo que fenga que ver con el
protestantismo nos suena como algo extrario y de
otro mundo. Sin embargo, se trata del “mundo mo
derno”, cuya historia, que abarca naturalmente la
nuestra, no se puede comprender sin elucidar esta
temdtica central. Y, otra vez, no solo entre nosotros,
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sino, en general, en la gran repiiblica de las letras,
los lugares comunes protegen piadosamente una “doc-
Ia ignorancia” que no es precisamente la aconscjada
por el Cusano como umbral de la filosofia. El libre
examen, la salvacién por la fe, el sacerdocio univer
sal, el derecho de rebelion, la democracia parroquial,
la legitimidad del cobro de intereses. .. he aqui otros
fantos antecedentes supuestos de las “conquistas mo-
dernas”. Troeltsch se encarga, como auténtico histo-
riador de las ideas, de poner los puntos sobre las fes, ¥
la Teccidn que nos ofrece con su demostrativa insis
rencia en que “las cosas no son tan sencillas” es bas-
tante saludable.

Esta obra histdrica resulta ademds, por su fecha,
un documento histérico. Porque el “mundo moderno”,
que todavia estd presente cuando la cuarta edicion
—1925—, con la segunda Guerra Mundial da muestras
inequivocas de hallarse en trance evanescente, tanto
por lo que se refiere a la constelacion de poderes como
a las relaciones entre la ciencia y la religién. Pero
no deja Troeltsch de avizorar los nubarrones. También
habrd que tener en cuenta la procedencia protestante
del autor, que es lo que le permite explicarnos, por en-
cima de cualquier parcialidad inevitable, lo que, de
otro modo, serfa para nosotros un mundo tan cerrado
0 tan compactamente simplificado. Un mundo con el
que, todavia hoy, tenemos que contar en gran medida
para poder encajar el nuestre dentro del nuevo cauce
universal.

B.1

NOTA DEL AUTOR

Topa ciencia se halla vinculada a los supuestos del
espiritu reflexivo que la crea. También la historia,
en medio de sus empefios por la exactitud, la obje-
tividad y la investigacion del detalle, se halla vincu-
lada a tales supuestos. Consisten en nuestro caso en
que nos hallamos remitidos, en general, a nuestra
vida actual. Siempre trabaja una consideracién retros-
pectiva en la que logramos la comprension causal de
los sucesos pasados por analogia con la vida de hoy,
por muy poca conciencia que tengamos de ella. Pero
es todavia mds importante que, queriéndolo o sin
querer, constantemente ponemos en relacién la mar-
cha de las cosas con las efectividades del presente y
sacamos conclusiones particulares o generales del
pasado con el propdsito de moldear la actualidad con
vistas al futuro. Objetos que no permitan una tal
relacidn corresponden al arquedlogo, y las investiga-
ciones que de un modo fundamental dejan a un lado
tal relacién no pueden pretender mas que un valor
de trabajo o de diletantismo. Tampoco cuando mane-
jamos el arte de la interpretacion de series evolutivas
tan familiar al pensamiento moderno, obedecemos, en
el fondo, a otra cosa que el afan de comprender nues.
tro presente dentro de una serie semejante; y cuanda
cedemos a la propension, no menos habitual, de for
mar “leyes histéricas” partiendo de esas series, tam-
bién se halla en el fondo el deseo de ordenar lo par-
ticular del presente dentro de lo universal del curso
total, para asi comprender mejor el presente y el
future. -

Resulta, pues, que la comprensién del presente es
siempre la meta tltima de toda Historia; ésta repre
senta la experiencia total de nuestra especie en la
misma medida en que somos capaces de recordarla
¥ de relacionarla intimamente con nuestra propia
existencia. De un modo tacito, toda investigacién
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histérica trabaja con este intento, el cual constituye,
expresamente, el objetivo supremo de Ja Historia
cuando es sentida como ciencia unitaria que abriga
una significacion concreta en la totalidad del cono-
cimiento. El desarrollo expreso de un cometido seme-
jante representa, sin duda, una empresa constructiva:
la de abarcar el presente en un concepto general gue
caracterice su esencia, y también la relacién de este
presente con el pasado como cimulo de potencias y
tendencias historicas que, a su vez, tlenen gue Ser
designadas y caracterizadas por conceptos generales.
Ninguna investigacion histdrica, sea todo lo particu-
larista que se quiera, puede prescindir de semejantes
conceptos geneiales; podra figurarse lo contrario por-
que tales conceptos los tenga por obvios o sobrenten
didos. Pero los auténticos grandes problemas se encie-
rran en estos pretendidos sobrentendidos, y por esu
tienen que convertirse constantemente en objeto de
la reflexion historico-cientitica. Cierto que resalta a
primera vista la indole especialmente constructiva
y conceptual de semejante reflexion. Presupone la in-
vestigacion de detalle y permanece supeditada a ella;
conoce su peculiar peligro de desviacidn en la falsa
generalizacién, y habrd de ser muy modesta frente
a la investigacion del especialista. Pero esto no cam-
bia el hecho de que se trata de una tarea gue hay que
emprender siempre de nuevo y de gue en ella encuen-
tra su expresion el pensamiento genuinamente histo-
rico. Es ella la que permite agrupar el material ya
elaborado para su reelaboracion ulterior, destacar las
conexiones y plantear nuevas cuestiones sobre la base
_del material manejado; es ella la que mds que nada
permite alcanzar esa meta ticitamente perseguida por
toda Historia, la comprension del presente. Y con
plena conciencia de todos los peligros de error que la
acechan, tiene que hacerse valer a pesar de todo.
La construccién no pretende adivinar, al estilo de
las viejas doctrinas teoldgicas, los designios de la
Providencia o de mostrar, al modo de Hegel, el “des-
pliegue” necesario de la Idea, ni tampoco, siguiendo
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las maneras del positivismo psicolégico, fabricar la
sucesién causal v necesaria de ciertos estados colec-
tivos v de ciertos tipos espirituales.! Lo que pretende
es formular en conceptos generales y de un modo
inmanentemente empirico, en la medida de lo posi-
ble, las diversas grandes potencias de. nuestra vida
historica v aclarar la efectiva relacion genético-causal
de estos tipos culturales que se suceden unos a olros
¥y que se entretejen unos con otros. Con estas suce-
siones ¥ estos entretejidos se explica entonces nues-
tro propio mundo, al que, ya sea por oposicion o por
derivacion, referimos todo conocimiento histdrico y
el cual tratamos de comprender en sus rasgos funda-
mentales caracteristicos para comprendernos a nos

1 Félix Rachfahl ha creido tener que oponerse a mis
reconstrucciones histéricas en nombre de la auténtica his-
toria de los especialistas, atacando como magister v juez a
Max Weber, por su estudio sobre el calvinismo, y esta
conferencia mia ¥ mi trabajo publicado en Kultur der Ge-
genwart (cf. “"Kapitalismus und Kalvinismus”, Internatio-
nale Wochenschrift, 1909, v “Nochmals kapitalismus und
Kalvinismus", ibid,, 1910). Opina que mis trabajos comao
historiador no son mas que “generalizaciones precipitadas
v sin base, apovadas en un conocimiento insuficiente de
las cosas", etc. No voy a replicar en el mismo tono: a
diversos puntos he contestado va en mis Soziallefren.
Observaré tan solo que sus conocimientos en materia de
historia y teoria econdémica vy, sobre todo, en materias
de teologia e historia de la religién no le autorizan dema-
siado a asumir funciones de juez. Precisamente su caso
nos hace ver cuan conveniente resulta afadir a la inves-
tigacion de detalle especializada, que sin duda hay que
colocar en primera linea, una reflexidon sobre las grandes
potencias intelectuales de la historia, para lo cual es tam-
bién menester estar enterado de algunas cosas. En reali-
dad, ambas direcciones del trabajo podrian complementar-
se de modo fecundo. Pero Rachfahl se complace en toda
suerte de malignidades, que a él le deben de parecer muy
ingeniosas, contra los “constructores’”. No veo ningin
inconveniente en tomar en cuenta la critica de Rachfahl
en aquello que me parece justo. No es demasiado lo que
tengo que rectificar. CE. mi réplica "Die Kulturbedeutung
des Calvinismus", J. W. 1910.
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otros mismos. Cualquier otra construccién histérico-
filoséfica no corresponde va a la Historia sino a
la filosofia, a la metafisica, a la ética o a la convic-
cion religiosa. Pero, en el sentido rigurosamente empi-
rico que acabamos de sefialar, semejante construccion
corresponde a la Historia verdadera, y sélo en este
sentido empirico se intenta también la siguiente cons-
truccidn.
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Uxo de los conceptos histéricos generales al parecer
mds obvios ¥ manejados a menudo sin mucho senti-
do es el de mundo moderno o, si prescindimos de la
pretensiosa palabra mundo, indebidamente generali-
zadora de nuestra existencia, el concepto de la moder
na_cultura europeo-americana. Este concepto tiene*
menester, en primeér Ugar, de una determinacién pre-
cisa, que nos traera como a la mano las cuestiones
que habremos de plantear al protestantismo como uno
de los progenitores de la cultura moderna. Claro que
esta cultura-abarca los empefios mds-diversos, pero,
con todo, lleva cierto cufio comin que nosotros sen

timos instintivamente. El calificativo de “moderna”
habra que entenderlo a potiori, va que como cultura
no hace sino prolongar una gran parte de las poten-
cias mds antiguas; pero precisamente en la lucha
constante con estas potencias mas viejas cobra con-
ciencia de su peculiaridad. No es nada facil tratar
de fijar esta peculiaridad. Débese ello, en parte, a la
multiplicidad y heterogeneidad de las potencias y
condiciones que la determinan, y en parte, a que nos
faltan los medios adecuados para perfilarla que en-
contrariamos al confrontarla con una nueva unidad
cultural subsiguiente, la cual nos pondria de mani-
fiesto las fuerzas que, todavia hoy, son inabarcables,
o carecen de perspectiva. Por eso, no disponemos en
lo esencial de otro medio de determinacién mas que la
confrontacién con periodos precedentes, especialmen-
te el periodo cultural inmediatamente anterior. Se
trata de determinaciones esencialmente negativas, y
también la cultura moderna en sus comienzos se sin-
ti6 como nueva por su oposicién a lo anterior y lo
experimentd del modo mas diverso en sus creaciones
positivas nuevas, y hasta ahora no podemos ofrecer
una caracterizacién general sino dentro de este orden
de determinaciones negativas.
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H La cultura moderna, si consideramaos ?u conexion
mi4s inmediata, ha surgido de la gran cpoca de la

culiura eclesidsfica que reposaba en la creencia en
{ina revelacion divina absoiuta y directa y en la orga. ..

| nizacién de esta revelacion en el instituto de salva-
cion v de educacion que era la Iglesia. Nada se puede
‘comparar con el poder de una cfeéncia semejante
cuando la fe resulta, efectivamente, algo vital y obvio.
Por todas partes se halla presente la voluntad de
Dios, voluntad directa, que se conoce exactamente
vy que esta representada por un instituto infalible.
odo fmpetu para cualquier realizacion superior y todo
afianzamiento del fin hltimo de la vida brotan de-esta

| revelacién y de su organizacién en la Iglesia. La
Antigiiedad termind sus dias, bajo la influencia deci:
siva del cristianismo, con la creacién de este edificio
poderoso, y este edificio constituye el centro de toda
la llamada cultura medieval. La penetracion directa
de lo divino, deslindable de Io puramente natural,
“sus leyes, sus fuerzas, sus fines, lo determinan todo
v engendran un ideal de cultura que, por lo menos

| en teoria, significa una diteccién de la humanidad
“una’ a través de la Iglesia ¥ de su autoridad, ¥
ordena por todas partes la trabazén de los fines sobre-
naturales con los fines naturales, seculares y huma-
nos. Por encima de todo se cierne la Lex Dei, que
se compone de la Lex Mosis o decalogo, de la Lex
Christi v de la Lex Ecclesiae, pero que se incorpora
el legado dtico-juridico y cientifico de la cultura anti-
gua y las exigencias naturales de la vida en calidad
de Lex naturae. Es la gran teoria que decide sobre
todas las cosas: en el fondo ambas Leyes, la biblico-
eclesiastica v la estoico-natural, son una misma, ya
que concuerdan en el estado pristino y scélo ahora,
con la humanidad pecadora, divergen para ser aco
pladas de nuevoe por la direccidon de la Iglesia, aungue
siempre bajo el signo del pecado original persistente.
Se trata, por lo tanto, de.una cultura autoriiaria
en grado maximo, que despierta, con su autoridad,
Tas aspiraciones mds altas por [a salvacién eterna y las
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més vivas profundidades de la vida subjetiva del
alma, y gue traba lo divino inmutable "y lo-humane.
mudable e Gn cosmos de ordenadas funciones cult
rales. Esta autoridad religiosa es la que gufa, en
virtud del instituto eclesidstico de salvacién, desde el
mundo-cerrempido_por el pecado original, hasta las*
alturas de la otra vida..La consecuencia inmediata
es el menosprecio del mundo terrenal sensible y el
caracter fundamentalmente gsgéfico de toda la con-
cepcién y modelado de la vida. Pero el ascetismo
ofrece, unas vVeéces;elsentideo-mistico de una disolu-
cién de todo lo sensible finite en lo eterno supra-
terrenal y, otras, el sentido disciplinario de un encau.
zamiento metddico de todo el obrar hacia los fines
ultraterrenos de la vida. En el primer caso, opera
en sentido quietista; en el segundo, conduce a la
accion metddica. Ambos aspectos los ha lograda
ejemplarmente el catolicismo en el clero y en las
ordenes mondasticas v también, teniendo en cuenta
las condiciones de la vida préctica, en la masa de los
laicos. A esto se afiade que, por su lado, la vida real
hacia valer sus derechos, y tanto el tefsmo cristiano
como el legado cultural de la Antigiiedad mostraban
otro aspecto de la visién del mundo. Estos afanes
contradictorios los armonizé la Iglesia en el cosmos
de funciones espirituales y culturales creado por ella.
En ese cosmos la consecuencia ascética plena de se-
mejante estilo de vida corresponde a los represen-
tantes oficiales de la Iglesia, el clero, v a los que se
entregan voluntariamente a este ideal, los monjes,
mientras que la masa dirigida, representada ¢ inspi-
rada por ellos marcha tras sus diversas funciones
sociales segun la Lex naturae vy sélo de vez en cuando
o tnicamente de modo limitado es sometida al ideal
ascético. - :

Asi como la autoridad de la Iglesia supo reconocer
junto a ella a la razén natural, también el ascetismo
fue capaz de incorporar la vida natural, Una flexible
unificacion-de le-autoritario-ascético v de una vida
natural intramundana mds libre caracteriza, por lo

15




| convertido en la idea cultural organizadora de toda
la baja Antigiiedad y, sobre fodo, de 1a Edad Media
Jatinogerménica. Toda su visién del ‘mundo y todo
su dogmia, st ciencia, su ética, su doctrina del estado
y de la sociedad, su teoria del derecho y de la econo
mfa, ¥ toda su practica, se han construido a partir
de ahf. No se trata de descubrir nuevas verdades:
tampoco se habrd de instaurar un nueve edificio poli-
tico-social con una fuerza organizadora consciente. De
lo que se trata es de conjurar la armonia, presidida
por el fin Teligioso de Ta vida v dirigida directa’e indi-
rectamente por el poder saterdotal, entre las verdades
_reveladas y 1as narurales firmemente establecidas, en-
_tre el mundo de Ta Tglesia ¥ Tas relaciones volitico-
sociales ‘que se¢ dan de modo invariable con la natu
raleza. Se trata, por lo tanto, de un compromiso, pero
;"? dominado por los poderes religiosos autoritarios, as-
céticos, pesimistas del instituto de salvacidn. Como
‘es natural; no-sen-las-indicadas-potencias 1as tinicas
que determinan la Edad Media. Tenemos que con-
tar con un gran nimero de potencias reales, indepen-
dientemente de aguéllas, v que en parte han hecho
posible el triunfo de la cultura eclesiistica: la situa-
cion politica y social de la Antigiledad tardia, las
circunstancias juridicas ¥ econdmicas de la germani-
dad, la disposicién favorable de la economia natural
de la Edad Media temprana para una direccién ecle-
sréstlca,' la vida, corporativamente vinculada, de la
economia monetaria ¢ industrial que se inicia en las
ciudades, la debilidad de todos los poderes centrales
que hard posible ¢l sefiorfo de la Iglesia. Pero el
hecho de que todas estas circunstancias desemboca-
ran en el efecto de la cultura eclesidsticamente diri-
g:dz_l.se debe, sobre todo, a su contenido e indole
espirituales, y por eso todo el periodo es, esencial-
mente, un perfodo de cultura eclesidstica.
i Con esta confrontacién se aclara la naturaleza de la
qultu;ja_.m(!i&.’i'.ﬂ.a. Significa, en general, la lucha en
contra de la cultura eclesidstica y su sustitucién por
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! ideas culturales auténomamente engendradas, cuya
| validez es consecuencia. de.su fuerza persuasiva, de
| su_inmanente_y. directa..capacidad de impresionar.
Fundese como se funde, todo lo domina la autonomia
frente a la autoridad eclesiastica, frente a las normas
divinas directas y puramente exteriores. Cuando se
|:stablcccn. por principio, nuevas auteridades o se las
vhedece de hecho, su legitimidad se funda siempre
en uma conviccién puramente autdnoma-y racional;
v en los casos en que persisten todavia las viejas con:
cepciones religiosas, su verdad v su fuerza vinculatoria
r‘?se fundan en primer lugar, por lo menos entre los
protestantes, en la ultima conviccion personal "y no
en la autoridad dominante como tal. Sélo el catoli-
cismo riguroso se maiitiene apegado-a la vieja idea
de autoridad v queda agitindose en el mundo mo-
derno como un enorme cuerpo extraio; pero también
ha tenido que renunciar de diversos modos a las
consecuencias practicas de ese principio.

La consecuencia inmediata de una autonomia se-
mejante es, necesariamente, un _W“;{g@g{gmo cre-
ciente_de las. convicciones, opiniones, teorias ¥ fines
practicos. Una vinculacién supra-individual absoluta
s616 Ta procura una fuerza tan enorme como la creen-
cia en una directa revelacion divina snbrenatur:fl,
creencia que poseia el catolicismo y que en la Iglesia
se ha organizado como la encarnacién ampliada y
permanente de Dios. Si desaparece esta vinculacion
tendremos, como consecuencia necesaria, la prolife-
racién de toda clase de opiniones humanas. Estas
opiniones no pueden decidir con una absoluta auto-
ridad divina, sino con una relativa autoridad humana;
v por mucho que esta autoridad humana se funde
racionalmente v trate de aunar 2 los hombres sobre
el terreno de la razén, siempre discrepardn entre si
sus diversas concepciones y manifestaciones.

En lugar de la infalibilidad divina-y-de la-intole-
rancia eclesiastica tenemos, necesariamente, la rela-
tividad y tolerancia humanas. Mientras sefueron
buscando normas cbjetivas y pusiciones seguras fren-
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te a la pura arbitrariedad subjetiva, no se encontré

_Tingin otro medio

que el de Ia ciencia; la cual,en

virtud de sus fundamentos cientifico-naturales, radi.
calmente nuevos frente a la Antigiiedad y a la Edad

Media, proporcioné

los recursos nuevos de una orien-

1acion metédica sélida v del dominio técnico de 1a

naturaleza, En vez de la revelacidn gobernd la-cien..

cia, y en lugar de la autoridad eclesiastica la creacidn

! ]

espiritual encauzada-por 16§ niiévos métados, De aqui
)si.argio el cardcter c{q;:_z,z‘f_iqofr@g_;‘onal_isrq de la cultura
moderna, con el cual su individualismo - se ejercié
unas veces libremente, y otras, como es natural, ce-

menzd a limitarse.

-El heredero de la teologia, su

antagonista y, al mismo tiempo, su réplica, fue e]
sistema natural-racional de las ciencias y de las orde-
naciones de la vida del llamado racionalismo,
Cierto que no siempre ¥ en todas partes se podia
contener al individualismo dentro de estos limites.
A medida que los pretendidos 6rdenes solidos de la
razén se convirtieron en objeto de la reflexién his-
térica acerca de sus origenes, a medida que el pensa-
s miento histérico fue ganando terreno sobre el pen-
| samiento cientifico-narural, €n esa misma medida el
sistema sélido se fue resolviendo en el rio del devenir
y en posibilidades de futuro cada vez mds amplias.
La autonomia introducida por el racionalismo reco-

nocié, finalmente, la

condicionalidad histérica de todo

Io aparentemente racional y tropezé con la discre-
Pancia de Tas formaciones conceptuales pretendida-
mente racionales. Asi, el individualismo racionalista

pasaba a ser, cada

vezr mds, un relativisme cuyos

efecpos disolventes y atomizantes conocemos hoy de-
masiado bien, pero que, al mismo tiempo, sentimos
como una liberacién de fuerzas y posibilidades extra.

ordinarias,

Naturalmente que no faltan reacciones tedricas
socializantes frente a esa disolucién v mucho menos

en las formaciones
econdmica. Pero est
fundamentos que e
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priacticas de la vida politica y
4s reacciones se apovan en otros
n la cultura autoritaria de la

i jeramente, en los dias de la Rf:stal_i-
]g!ggla- ssci:ig)r;xﬁzgamn y confundieron ambos movi-
e ?«;s pero desde entonces han vuelto a diverger.
mlggmo's decir que, en la actualidad, la reaccién
Pogndnlico-pf}litica frente al iﬂd}’ﬁdu_ﬂhsmﬂ auténomo
& leja cada dia mas de lo eclesiastico y restaurador.
;’i?qu'c también esa reaccion descansa, en realidad,
sobre el moderno principio de la creacién auténoma
v consciente del orden humano de la sociedad en una
plasmacion libre que se va ‘?daptandq ?1 ca!nblm (aie
las circunstancias. N(_:u han sido la re]}glén ni el mds
alla los que dieron origen a las potencias -::oiectl_\nstas
hoy dominantes. Pero con todo esto tenemos una
nueva caracteristica ::ole la -:_:uItura moc}ema‘ma.
mundanidad de la orientacién de _Ia vida.

Una vez derrumbada Ja_autoridad _.abso_l_gt_zt que-
convertia .tamhién-en--absolutq el ahnsmp entre o dw:i
no ¥ lo humano, y reconocida la existencia en e
hombre de un principio auténomo generador de ver-
dad y de ética, se derrumban también todas lasdc_cm—
c,epg_-i"ones del mundo encatmnadas mas que 11'1a E;la a
mantener abierto aguel alglsmp. Se deshace la oc-
trina de la.corrupcion original absoluta de la humani-
dad y el emplazamiento del fin de la vida en un n%as
alla celestial_que salva de esa corrupcion. Todas las
potencias del aguende cobran.uln mavor valpr v uria
mayor e impresionante efectividad, y el fin ::léz a
vida se coloca de modo creciente en el aque; c%'
en su plasmacion ideal. Ya sea que esta tendenci
desembogue en la pura aquer}dldad v _seculanzac‘lm},
ya sea que afirme una conexién orgdnica, ahora mél—
ma, entre las obras de la vida ¥ una perduracion de
la misma, el caso es que, de ese mlodg,__s!:’.he‘mrd.crmmf
bado los supuestos del asc_ulj_:;rr_:_? ct_:!::g;ast_mu_. Como
dice Lessing, se puede espefifr=fe—vida-futura como
el dia de manana, que surge del ayer. -

Ya no es posible separar y enfrentar entre si :.

vida puramente mundana y la que se lleva por 'mt'aj
piracién divina, y de este modo la vida se presen
como algo puramente. humano o como algo impreg:
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nado totalmente de espiritu divino, lo que a menudo
quiere-decir lo-mismo. -Inspg'racimj.e?s panteistas atra-
viesan la vida moderna y.s¢ manifiestan en su arte
vy en su ciencia. Por grandes que sean las dificulta-
des y contradicciones filosoficas y cientificas que
aniden en ellas, constituyen en todo caso la expresion
de una afirmacién del mundo con la que va no es
compatible el ascetismo del viejo estilo religioso de
vida en ninguno de sus sentidos. Ha desaparecido
del mundo moderno el ascetismo religioso como nega-
cion del mundo y como autoeducacién para un fin
supramundano de la vida, aunque el goce realmente
despreocupado de ¢sta todavia no pasa de ser mas
que teoria vy la sencilla vida de los impulsos padezca
bajo el peso de la reflexién v el trabajo con arreglo
a plan.

. Con_esto.guarda.relacion. la dltima caracteristica-
del espiritu-moderno, su-optimismo lleno de confianza
¥.de fe en el progreso. Fue el fenémeno acompafiante
de la lucha emancipadora de la Tlustracién, la cual no
hubiera quebrantado las viejas cadenas sin una con-
fianza tal, ni hubiera consolidado ese optimismo si
no es gracias a un cumulo de descubrimientos v de
creaciones nuevas. Con esto se han disipado las viejas
imdgenes del mundo inspiradas por el pecado origi-
nal, la redencidn v el juicio final. En la actualidad,
todo se halla impregnado de ideas de desarrollo v de
ascenso de oscuridades desconocidas a alturas desco-
nocidas. Se ha desvanecido ¢l pesimismo del pecado
v el sentimiento de acedia que pesaba sobre nosotros
como castigo v purgatorio, v, junio con eso, se ha
invalidado el supuesto de la redencion v del instituto
de salvacion que serfa la Iglesia. Y cuando el d4nimo
progresista comienza a vacilar v se hace sensible la
miseria del mundo, tampoco encontramos en su lugar
el viejo pesimismo cristiano del pecado original, sino
un escepticismo realista o una metafisica césmica-
mente dolorosa. No queremos decir con esto que se
hayan desarraigado todas las fuerzas judeo-cristianas
de la vida religiosa. Pero si antes pudieron sostener
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¢l instituto salvador de la Iglesia autoritaria que

educaba v disciplinaba para ¢l mas alla, hoy son sin
duda muy débiles. Ya no Tp‘uu:dcn engendrar ni soste-
¢ ninguna cultura eclesidstica. i

pero_a estas.caracteristicas.del espiritu. moderno.
«c anaden otras gue pcrtcnu-:an--al--- dominio .de las
circunstancias y relaciones puramente reales y_de
las que es dificil decir en qué medida han determi-
nado a esc espiritu, o al reves. Se trata dc@liluff{:jrpa;_*
cién de los gigantescos estados militares, que dtsfm;
ven el suefio de un imperio eclesidslico universal, §é
trata del desarrollo-dela economia capitalisia moder-
na que lo lleva todo a sus carriles, del despliegue de
|la técnica que en dos siglos fue capaz de lograr lo
que no se habia conseguido en dos milenios, el aumen-
o enorme de las cifras de poblacion —hecho posible
por esas circunstancias y que, a su vez, las refuer-
zan—, la presencia de un horizonte universal y el
contacto con una infinidad de mundos no cristianos,
las luchas politicas-mundiales entre las naciones en
el exterior v las nucvas capas o clases engendradas
en el interior por este desarrollo. Todo esto se entre-
teje con las transformaciones espirituales antes des-
critas en un nuevo todo que aniaa tareas y problemas
complelamente nuevos en comparacion con los del vie-
jo mundo de la cultura eclesiastica y en el qule+la
vieja Iglesia, su concepcion del mundo y su ética
no poseen ya ningin cimiento firme, por mucho que
el anhelo religioso inextirpable y la necesidad de an-
clamiento se acoja a los restos, todavia muy influven-
tes del viejo mundo eclesiastico.d

neé

1 La critica mas erudita v enjundiosa de la presente
conferencia, el discurso rectoral de Loof sobre Luthers
Stellung zwm Mittelalter und zur Neuzeit, 1907, se dirige
sobre tode contra esta deseripcién del munde moderno
v el antagonismo gue implica entre el mundo reformado vy
el actual: “Ese abismo entre Lutero v la época moderma
de que nos habla Troeltsch no se halla todavia bien
marcado. (O es que no conocimos, hasta 1874, el bautismo
obligatorio? ¢Es que el sacrilegio no resulta penable toda-
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No faltan algunas voces que pretenden reconocer
en este mundo moderno los signos de la disolucién de
una cultura antigua, mas solida y mas profunda. Por
eso se lo ha comparado, facilmente, con aquellos siglos
primeros en que surgié la cultura eclesidstica como
un rejuvenecimiento y recreacién, gracias a la apor
tacion de nuevas ideas y de nueva sangre, pero que
en su racionalismo auténomo individualista, tan afin
al actual, y en la oscilante inseguridad de las con-
vicciones religiosas y morales, representd el estado
de disolucién de la vieja cultura mediterrdnea. Pero
precisamente esta comparacion con la baja Antigiie-
dad muestra también las peculiaridades positivas del
espiritu moderno que, al compararlo con la cultura
eclesiastico-medieval, hubo que caracterizar con de-
terminaciones negativas v formales.

_.En el mundo moderno tropezamos no ya con la
disolucion, sino con una plenitud impetuosa de nue
vas formaciones y, en lugar de la impotencia, que se
refugia en la fantasia y en el escepticismo, ¢on un

via? ¢Y no disponemos todavia de una cultura autoritaria,
cristianamente matizada, con la ensefianza religiosa obli-
gatoria? Cierto que materialmente el concepto de sacrile-
gio se concibe hoy de modo muy diferente que lo concebia
Lutero. Pero en el aspecto formal la diferencia de las
épocas no es tan grande como tenderia a opinar el lector
ilustrado al sentirse molesto con el recuerdo de la cultura
eclesiastica compulsiva”, p. 19. Esto es justo, especialmen-
te por lo que respecta a Prusia, pero se trata, segin creo,
de los pelos de la dehesa. Y sigue Loofs: “Algunos circulos
universitarios, y que se pueden considerar mayoritarios,
piensan acerca del sobrenaturalismeo, etc., lo mismo que
Troeltsch. Pero aun en el caso de que tuvieran razén, habria
que decir: no son el mundo moderno, ¥y no digamos una
encarnacion de aquello que ¢l mundo moderno ha venido
pensando desde hace doscientos afios. El mundo moderno
gue construye T. se halla en algunos circulos, en ocasio-
nes muy numerosos. Pero todavia mo se ha librado la
batalla decisiva entre la religién de aguendidad con ideas
inmanentistas y panteistas y la tradicion de un tefsmo
vivo. La época moderna que, segin la pintura que traza
T., se hallaria en tal contraste con la época de Lutero,
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enorme_dominio efectivo y siempre creciente de las
-osas. Esto se nota, en primer lugar, porque, en tw;.'_ez
Jde las anliguas monarquias universales que sofoca_ _.m
las vidas familiares de los pueblos, tenemos el siste-
ma de poderosos y extensos estados nacionales..que
e hallan o pretenderfan hallarse en equilibrio; ade-
mas, una estructura politica de estos estados por la
que los ciudadanos participan en el gpbmrno, pero
no directamente mediante agarr}b!cas, sino por repre-
gentacion; una organizacién juridica, técnico-adminis-
trativa y militar de estos estados que hj.-s_ presta una
consistencia propia e incorpora en amplisima medida
o1 fin del estado los fines culturales; finalmente, en

_ Jugar del horizonte mediterraneo el horizonte oced-

nico, que plantea problemas mucho_mé'st grandes y
complicados de expansién y de c::}_lonlzacmn. He aqui
Auevas tareas que no han sido ni con mucho consu

madas todavia. oy . 1
En _segundo-lugar;, se manifiesta una-situacion A:}c
la vida econémica gue abre posibilidades mucho mas

lejos de haber comenzado hace doscientos afios todavia
no ha nacido del todo”, p.24. Esto no es exacto, pues no
<= trata, en realidad, del panteismo y de los profesores de
Universidad. También esos puntos en los que Loofs, p. 23,
se detiene, como senales de la homogeneidad esencial que
persistiria entre el mundo reformado y el moderno son, a
mi entender, apoyos bien flojos. Especialmente eso de
acudir a Kant y Goethe para testimoniar la persistencia
de la idea del pecado original me parece muy objetable.
La doctrina de Kant acerca de lo malo radical encaja
‘nicamente en el marco de una filosofia de la religion
muy moderna v sin Iglesia, ¥ asi ha sido también la
de Kant; v Goethe dice de éste que, “después de haber
empleado toda su larga vida en limpiar su capa filosofica
de varios prejuicios, la salpic con la mancha de la mal-
dad radical para que también los cristianos fueran a besar
la capa” (Joh. Kasp, Lavater, Zurich, 1902, p. 346). Precisa-
mente Kant y Goethe muestran de modo caracteristico los
rasgos espirituales del mundo moderno. Lo que pueda ser-
les comun con los reformados aparece con un_scntada v
una forma nuevos v, sobre todo, en un contenido funda-

mentalmente diferente.
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.amplias, que ya no descansan en la economia domés.
tica y en la esclavitud, sino en la economia nacional
cerrada, en un intercambio internacicnal por media
del dinero y del crédito, en una técnica desarrollada
fantdsticamente y, sobre todo, en el capitalismo, y
que estd educando a una poblacién formal y juridica.
mente. libre para la utilizacién casi ilimitada de todas
las fuerzas y capacidades. De todo esto resulta una
estratificacién social completamente distinta, que ha
acarreado, junto al funcionarismo politico y militar,
el fenémeno completamente nuevo de la burguesia
capitalista v culta, ¥y que hace posible que la pobla.
cién trabajadora libre se afane no s6lo por una igual
dad juridico-formal sino también real,

No tiene todo esto el aspecto de ser una termina
cion, sino el comienzo de grandes formaciones socia-
les. Especialmente, el nucleo de la vida social esta
constituido por una vida de familia en la que la mono-
gamia se ha convertido directamente en principio
ético, los sexos se independizan personal y juridica-
mente, la vida amorosa se refina romdanticamente, la
patria potestad frente a los hijos se relaja y la traba-
zon de la estirpe o de la familia numerosa se afloja
mucho. Ahora bien, esta ética sexual de la familia
mondgama, con todo lo difieil que es realizarla y
afirmarla, significa una capacidad de rejuvenecimien.
to constante y una fuente de Juvencio de las fuerzas
morales.

Ademis, el mundo meoderno dispone de un des-
arrollo de la ciencia que, ciertamente, significa la
continuacién de la herencia antigua y, sobre todo, de
su enérgica afirmacién en el llamado Renacimiento,
pero gue, al mismo tiempo, basandose €N una expe-
riencia infinitamente ampliada sobre s{ misma y sobre
sus formaciones conceptuales, aborda la realidad con
concepciones completamente nuevas Y se ve colocada
ante inagotables tareas de futuro. Al mismo tiempo
esta ciencia se ha convertido, gracias al sisterna_eduy.
tivo y a la imprenta, en una_potencia-préctica-efec.
tva, en un medio para la lucha por_la existencia
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accesible_a_todoel mundo. Como ciencia natural
ha racionalizado a la maluraleza en una amplitud
o intensidad tales que bien se pucde hablar de un
efectivo dominie espiritual de _rla natm:a_leza, v togla
la técnica, liberada va de la rutina empirica }"E:ontu:{-
gente ¥ que descansa en un conecimiento legal”,
puede seguir desarrollandose mdcfu-ftdm:ncntc. Como
ciencia historica, ha estudiado la génesis de nuestra
cultura en forma tan abundante y fundamental y ha
hecho tan transparentes evolutivamente todas ]a_s
circunstancias actuales, que todo pcnsamic_nto ha teni-
do que hacerse histérico en alg}ma me-:hc]a, y todo
el ordenamiento de nuestras circunstancias se ha
equipado con estos conocimientos; cierto que‘las+con-
secuencias han sido un relativismo vy una cavilosidad,
una riqueza de analogias que todo lo compara, como
no lo conocid ninguna época; pero, al mismo tiempo,
un fuerte sentido de continuidad reprime los efectos
enervadores y aviva al pensamiento incitado por las
tareas originales del presente. La concepcién de nos-
otros mismos como herederos y enriquecedores, por
su desarrollo, de un gran todo histdrico acrecienta
las energfas, ensefia a utilizar las experiencias pasadas
v considerar el futuro como generacién del presente,
de la que respondemos ante los que nos siguen.

Finalmente, caracteriza por encima de todo al
mundo moderno un arraigamiento mucho mas pro-
fundo lﬁg_ﬁg{;_dﬁ;lgﬁfﬁdﬁ&h&?nﬂ&ﬂw intima indole
metafisica. No _es s6lo continuacién v ampliacion
del racionalismo_o del escepticismo antiguos. Tam-
poco es la concepcién espiritualista del alma del
platonismo y del estoicismo tardio, que, estrechamen-
te fundidos en el cristianismo, acompanaron a todo
cse mundo. Cierto que ambas cosas fueron renova:
das en el Renacimiente en la medida en que no
habian persistido por su amalgama con el cristianis-
mo y, desde ese momento, han ejercido una fuerte
influencia hasta hoy. Pero la base.del indi\-idaalism9
moderno se halla, en primer lugar, en el Renaci-
miento.
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Se trata, mas bien, de la idea -eristiana—de-la

determinacién del hombre, en el sentico de la perso-

nalidad plena, por su elevacidn hasta Dios como fuen-
fe de toda vida personal y del mundo, elevacién
gue, por lo mismo, resulta en un “ser captado y for-
mado” por el espiritu divino. Se trata de la metafi-
sica_del personalismo absoluto que penetra directa o
indirectamente en todo nuestro mundo y que presta
un cimiento metafisico a las ideas de libertad, de
personalidad, de yo autdénomo, v que sigue operando
aun en esos casos en que es discutida y negada. Esta
complexion animica ha sido establecida por el cristia-
nismo y por el profetismo israelita. El cristianismo
ha incorporado, ¥ fundido luego, ¢l platonismo y el
estoicismo. Ha concentrado vy renovado la Antigie-
dad moribunda al engendrar en ella el estado divino,
la Iglesia, el reino universal de las personas que se
fundan y unen en Dios. Esta complexién animica
cristiana, asi ensanchada, el catolicismo la ha ido
inculcando en medida creciente a los barbaros gue
creaban la cultura medieval, apoyada ¢n esa labor
por sus instituciones sociales y politicas. Y, desde el
movimiento franciscano, ha anticipado el mundo de
sentimientos del Renacimiento y ha constituido la raiz
mas fuerte de su individualizacion de la cultura. Por
ultimo, el protestantismo lo ha formulado consciente-
mente como principio, lo ha desvinculado de su unién
con un instituto jerarquico universal y lo ha movili-
zado para su fusién libre con todos los intereses y
otencias de la vida.

[ Asi se muestra de un modo claro la peculiaridad
/ de la cultura moderna frente a la Antigie tar
| dia y a la Edad Media. Pero al mismo tiempo se ven
" también con toda claridad los efectos y las aporta-

ciones de las diferentes potencias historicas concretas

‘en la formacion del mundo de hoy. De este modo se

hace. evidente toda su extraordinaria complejidad.

Vemos en ¢l Antigiiedad y catolicismo, las peculia-
ridades sociales y politicas de los pueblos latino-
germanicos, €l nacimiento de la moderna economia
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monetaria_y_.delcapitalismo, ,_la dﬁerencigcién de
naciones de la baja Edad Media, la expansién-colo-
nial v maritima, el Renacimiento, las ciencias m_oder-
nas, el arte y la estética modernos, el protestantismo,
De agui proceden los contenidos en los que trabajan
¢l individualismo y el nacionalismo modernos. Pero €l
mismo no surgié por pura critica y emancipacion,
sino qué Teconoce su raiz mas profunda en una meta-
fisica y en una ética inculcada por el cristianismo
—por la Antigiiedad tardia en su fusién con el cristia-
nismo— en el alma de toda nuestra cultura.

No hay que dejarse engafar sobre este particular
a pesar de toda la hostilidad contra las Iglesias y el
cristianismo que percibimos en el presente, a pesar
de todo panteismo naturalista o estético. El mundo
actual vive consecucntemente en tan poca medida
como cualquiera otro; pueden dominar potencias espi-
rituales, a pesar de que sean discutidas. Sin el per-
sonalismo religioso inyectado en nosotros por el profe-
tismo v el cristianismo, hubiesen sido imposibles del
todo la autonomia, la fe en el progreso,la comunidad
espiritual que” todo lo abarca, la indestructibilidad
y vigor de nuestra seguridad en la vida y nuestro
afdn de trabajo. Nuestro mundo, en su mayor parte,
afirma conscientemente estas ideas como cristianas
de algin modo, y alli donde las niega o ignora lleva,
sin embargo, su impronta.?

Con esto llegamos al punto de vista mds general
para responder a nuesira cuestién. ) ]

Como el protestantismo cobra su significacién por
la elaboracién de este individualismo religioso ¥y
por su trasmision al ancho campo de la vida en
general, resulta claro, desde ahora, que ha_ tenido
que cooperar considerablemente en la creacién del

2 He tratado de reformular diversamente esta idea des-
pués de la primera edicion. Cf. “Das Wesen des modernen
Geistes”, Preuss. Jahrh., 1907, "“Autonomie und Rationalis-
mus in der modernen Welt", Internationale Wochenschrift,
1907, “Das stoisch-Christliche Naturrecht und das moderne
profane MNaturrecht”, Hist. Zeitschrift, vol. 106, 1911.
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mundo moderno. Y asi ha sido reconocido siempre,
con alabanza o reproche, si prescindimos de los que
pretenden derivar todo el mundo moderno del Rena-
cimiento o de la época ulterior de las ciencias positi-
vas. Pero tampoco hay que exagerar unilateralmente
la significacién del protestantismo.

Una gran masa de los fundamentos del mundo
modermo €n lo que respecta al estado, la sociedad, la
economia, la ciencia y el arte se ha originado con
completa_independencia del protestantismo, siendo,
en parte, una simple continuacién de los desarrollos
de la baja Edad Media, en parte, efecto del Renaci-
miento y, especialmente, del Renacimiento asimilado
por el protestantismo, y, finalmente, ha sido logrado
en Jas naciones catdlicas, como Espafia, Austria, [talia
¥ especialmente Francia, después que hubo surgido
el protestantismo y junto a él. Pero, de todos modos,
no es posible negar abiertamente su gran significa-
cion en el origen del mundo moderno.

Ahora bien, la gran cuestién radica en_saber en
_qué consiste. realmente esta. significacion en-su por-
menor. A este particular, la ciencia, vy todavia mads
la literatura popular, se ven inundadas de ideas muy
pintorescas y confusas. La critica catélica acostum-
bra a ver en el protestantismo las raices del espiritu
revolucionario del mundo moderno. En el famoso
discurso de Treitschke sobre Lutero, el afio 1883, se
ve al protestantismo como el fundamento de todo
lo grande y noble del mundo moderno. En la escuela
hegeliana suele ser celebrado como la ética y la reli-
gion de la inmanencia. En la escuela de Ritschl apa-
rece como el creador-de la familia, del estado, de la
sociedad y del “oficio” —Beruf— en el sentido mo-
derno. La apologética y la polémica confesional de
todos los dfas trabaja en ambos campos con lag gene-
ralizaciones més groseras, viendo los unos en el pro
testantismo la pura disolucion y los otros la reno-
vacién y cimentacién del verdadero orden de la
vida. Pero las cosas no son tan sencillas:—Se trata
de un problema extremadamente complejo con res-
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pecto al cual la investigacion -apenas. si oomien_za
a ver v plantear con justeza cada una de las cuestio-
nes y estda muy lejos todavia de ofrecer una respuesta
adecuada a la mayoria de ellas.

Por esto mismo, la revision que de estos proble-
mas vamos a llevar a cabo en las lineas que siguen
no podrda ofrecer a menudo mas que presunciones
y sugestiones. Solo mediante la cooperacién. de inves-
tigadores de muy diversos campos podremos encon-
trar soluciones totales.
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Tamrpoco el protestantismo deja de ser un concepto
histérico general con necesidad urgente de ser perfi-
lado con mayor pulcritud. La costumbre dominante
consiste en abarcar bajo ese concepto todas las mani-
festaciones del campo religioso protestante hasta el
dia de hoy, montando sobre ellas un concepto general
gue mas bien nos dice lo que debe o habra de ser
el protestantismo que lo que realmente es. Por eso
suelen predominar’en tales definiciones los conceptos
de una ortodoxia reblandecida v sin principios ©
los de una concepcién filoséfica transformadora. Pero
en ninguno de los dos casos se trata de un concepto
general empirico-histdrico que represente los hechos
reales como un todo, sino de conceptos ideales que,
apovandose en lo real, acentian especialmente uno
u otro elemento y pretenden fundamentar asi su
formula con el sentido de “esencia” o de “tendencia
fundamental”.

Cierto que tales conceptos ideales son imprescin:
dibles para la accion y el deber del presente, pero
no son conceptos historicos generales en el sentido
buscado por nosotros.l Si intentamos perfilar un con-
cepto de éstos se verd en seguida que no es posible
constituirlo, sin mas, para todo el protestantismo.
Porque el protestantismo moderno, aun en los casos
en que no hace sino continuar las tradiciones orto-
doxas del dogma, se ha convertido en algo efectiva
v completamente diferente. El viejo y genuino protes-
tantismo del luteranismo v del calvinismo represen-
ta, como manifestacidn total, ¥ a pesar de su doctrina
de salvacion anticatdlica, una cultura eclesidsiica en

1 Sobre la indole de estos “conceptos historicos gene-
rales” véase mi ensavo “Was heisst Wesen des Christen-
tums?” Christliche Weit, 1903. Los entendidos se dan cuen-
ta que a mi formacioén conceptual le sirve de base la teoria
metodoldgica de Rickert.
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el sentido de la Edad Media y trata de ordenar el
estado y la sociedad, la educacién y la ciencia, la eco-
nomia y el derecho segiin los criterios sobrenaturales
de la revelacién y, lo mismo que la Edad Media,
incorpora la Lex naturae como idéntica, originalmen-
te, con la ley de Dios. Pero, desde fines del siglo XviI,
gl protestantismo moderno ha entrado en gl terrene
del estado, que admite una paridad religiosa o que
es religiosamente indiferente, y ha transferido en
principio la organizacion religiosa v la formacion de la
comunidad religiosa a la espontaneidad y a la con-
viccién personal, reconociendo fundamentalmente la
diversidad de convicciones v comunidades religiosas
que conviven Exas junto a otras. Ademads, ha recono-
cido fundamef#almente, junto a si, una vida secular
completamente emancipada, que ya no pretende do
minar directamente ni tampoco indirectamente a tra-
vés del estado. En conexidn con esto, ha olvidado
hasta el punto de la total incomprensién, su vieja
doctrina de la identidad de la Lex Dei y la Lex natu-
rae, que hacia posible y hasta reclamaba ese dominio.
Se trata de diferencias fundamentales. Como es
natural, se han manifestado también en conmociones
v cambios dogmaitices. -¥,.sobre todo, en cambios en
torno a los conceptos de Iglesia y Estado y-en ami-
noraciones de la vieja-autoridad. absoluta, de la vali-
dez puramente sobrenatural de la Biblia, que avanzan
hasta.la-transformacion completa de la vieja creencia
en la revelacién y en la redencién que determinaba
todo el sisterma. Si se tiene esto en cuenta, en toda
consideracién puramente histérica, y muy especial
mente en la cuestion planteada por nosotros, serd me-
nester distinguir entre protestantismo viejo y nuevo
A pesar de su sacerdocio universal vy de la interio-
ridad del sentir, el vicjo pretestantismo cae. bajo-el
concepto de la cultura ngumsamente eclesiastica y
sobrematural, que descansa en una autoridad directa
v rigurosamente delimitable, diferenciable de la secu-
lar. Con sus métodos trataba precisamente de des-
arrollar esta tendencia de la cultura medieval de un
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modo mas riguroso, intimo y personal que podia hacer-
lo el instituto jerarquico de la Edad Media. En lugar
de la jerarquia, v de la encarnacion de Cristo que en
ella se prolonga, aparece la fuerza milagrosa de la
Biblia, que tedo lo produce: la prolongacién protes-
tante de la encarnacién de Dios. Los poderes estatales
cuidaban, por su parte, de que esta revelacién divina
no fuera contradicha por lo menos externamente y de
que llegara a cada uno para gue desplegara su fuerza
redentora personal e intima. La autoridad y la fuer
za salvadora de la Biblia debian llevar a cabo lo
que no pudieron conseguir los obispos y los papas con
la exterioridad de sus medios v con la gran secula-
rizacién del instituto.

Pero si nos percatamos bien de eﬂ:‘__el viejo pro-

testantismo se distinguird también, claramente, de
aquellas formaciones histéricas que aparecen junto
a él y que sélo el protestantismo nuevo ha acogido
en mayor o menor grado, pero gue se distinguian
intimamente del viejo prolestantismo y tuvieron su
propia accién histérica, a saber, la teologia hiumanista,

histérico-filolégicofiloséfica, el baptismo sectante y

libre de iglesia v el espiritualismo plenamente-indi-
vidualista v subjetivo. El viejo protestantismo se ha
diferenciado de estos tres de un modo riguroso y
hasta sangriento, y no por una pasion miope © por
ergotismo teoldgico ni tampoco por oportunismo o
por la estrechez de los epigonos, Todos los caudillos,
como Lutero, Zwinglio-y.-Calvino, han sentido desde
un principio frente a ellos una oposicién interna y
esencial, lo cual se debit-a-gque cada-una de esas tres
' corrientes, a pesar de su cristianismo de principios,
negd la idea de la cultura eclesidstica, la existencia
absoluta del fundamento de una cultura semejante
en la revelacién, v también la pretension, extraida de
ahi por la Iglesia, de cristianizar la vida toda en for-
ma mas o menos violenta.

Precisamente el retiro de esa gente en pequefios
circulos piadosos, su alejamiento del estado y su re-
nuncia a la coaccidn religiosa se oponian a la idea
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de los reformadores que, lo mismo que el catolicis-
mo, no consideraban como verdadera revelacién la
que no sometiera a lo divino todo lo humano. Las
primerizas y ocasionales inclinaciones espiritualistas
de Lutero fueron absorbidas rapidamente por el pen-
samiento eclesidstico consecuente y fueron inoperan-
tes durante dos siglos. Siguid siendo lo principal la
objetividad del instituto de la Iglesia, la seguridad
de 1a Biblia v la clara direccion eclesiastico-estatal de
la sociedad o del corpus christianum unitario que
cada Iglesia establecia, por lo menos, en el ambito
gue ponfa a sus alcances el gobierno territorial, ¥
precisamente este micleo se encontraba amenazado
desde distintos lados por aquellos adversarios. Sélo
una vez que el protestantismo nuevo perdid de vista
la idea de una total cultura eclesidstica pudo recono-
cer como principios genuinamente protestantes el for
mento, en conciencia, de la critica historico-filolégica,
la formacién de comunidades eclesidsticas libres del
estado v la doctrina de la revelacién basada en la
conviccién e iluminacién personal intima, mientras
que el viejo protestantismo condenaba todo esto con
las categorias de “naturalismo”, por un lado, y de
“Fanatismo”, “entusiasmo” y “sectarismo” por otro, ¥
todavia hoy sus vestigios, a pesar de reconocer par-
cialmente estas herejias, combaten con tanta mayor
safia contra su espiritu.

Esta distincién reviste una extraordinaria impor-
tancia para nuestro tema. Precisamente, esas po-
tencias afines al protestantismo y, no obstante, tan
netamente distintas de é1: la teologia filolégico-huma-
nista, que logré en el arminianismo y en el socinia-
nismo organizaciones propias, los grupos baptistas
sectantes, que se organizaron en comunidades propias
bajo la cruz catdlica y la protestante, los misticos ¥
espiritualistas, solitarios o con adeptos puramente
personales v literarios, disolvian el concepto. eclesids-
tico de revelacion y-salvacion. Todas cobran una
significacién extraordinaria en el nacimiento del-mun-
do moderno, que en ningun caso se puede adscribir,
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sin mas, a la cuenta del protestantismo. Hacia fines
del siglo xviT han vivido su hora histéricouniversal,
despué¢s de una opresion larga v cruel. La Iglesia Ii-
bre, la teologia criticofilolégica, la posposicion de la
revelacion objetiva por el contenido vital, practico,
¢ticoreligioso, el cardcter directo; no mediado, de la
conciencia religiosa, que transforma todo lo histérico
en puro medio incitador, el subjetivismo, que apre-
cia en poco el culto, las ceremonias y la Iglesia, todo
esto ha penetrado desde entonces como una invasion
incontenible en las Iglesias protestantes, quebrantan-
do su vieja consistencia.

Ya no se puede hablar de una cultura unitaria
eclesidstico-confesional que abarca a toda la saciedad,
¥ sus antiguos fundamentos dogmaéticos se hallan en
proceso de plena disolucién hasta dentro de las Igle
sias ¥ de los circulos conservadores2

Finalmente, tenemos que destacar de modo expre-
so la diferenicia que, dentro del viejo protestantismo,
ofrecen las dos coifesiones, el luteranismo y el calvi-
nismo. No se debe esta diferencia, tifiicamente, a los
diferéntes terrenos culturales en gque crecen y en
los que actian, sino, a pesar de su base dogmatica
esencialmente concordante, a ciertos matices del
pensamiento religiose y ético que provienen del cardc-
ter y la indole de las personalidades dirigentes y que
se han adensado extraordinariamente en virtud de la
diversidad de su situacion total. Al principio se pre-
sentan como cosas secundarias, pero producen des-
arrollos tan divergentes que apenas si es posible for-
mular para ambas un concepto comntin, pues no nos
hallamos en presencia de un solo protestantismo, sino
de _dos. Para nuestra cuestién la significacién del

2 Loofs ha atacado sobre todo mi concepcidn de los
baptistas v su acercamiento a los espiritualistas, p. 15.
También Walther Kéhler ha visto en esto uno de los pun-
tos mas discutibles de mi concepeion. En parte con razon.
Este problema lo he expuesto mis detalladamente en mis
Soziallehren v creo que he logrado alge esencialmente
nueve v mejor en esta cuestion.
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Jvinisme es mucho mayor gue la del luteranismo,
e -4 menester un fino analisis psicologico para
d»éq:'-u;ar' en cada caso la conexion pertinente. De
- Jos modos, la significacion de ambas confesiones
wd?: formacion del mundo moderno radica en dlreg-
2 ;t's muy diversas, y como el desarrollo del :;alw-
e o se ha llevado muy por encima del luteranismo
Eé?—igen‘*ador. hasta el punto de convertirse en 1:1na
gran potencia universal, resulta también que, en to Sa;)s-
las cuestiones: ética.‘_iL de organizacion, pc-h_ncas ¥ &
ciales, su significacion e influencia han sido mucho

AVOTCS.
mdéi nos colocamos en una atalaya muy alta p(}:dre-
mos intentar reducir a un concepto comun de "pro-
testantismo” todas estas mam_fe:.-‘.lacmucs diversas, es
decir, el luteranismo, el _calvmlsmg, e:l cristianismo
humanista, las sectas baptistas y el mciwxduahsmo.gs-
piritualista. Todos estos grupos ofrecen una conexi ]n l
en su rafz, la personalizacion de la religidn yP a
estimacién de toda fe por el rasero de la Bﬂr.ha.' or
otra parte, la evolucién histérica ha reconducido a un
mismo lecho corrientes que en un principio ei‘an
muy divergentes. Asi pues, I'lahra que considerarlas,
desde ese punto de vista mas alto, como una mani
festacion total conexa. Pero tal concepcidn es SQE
sible, precisamente, desde el punto de ?Stad e
protestantismo nuevo, en el cual se ha _Ievadoda
cabo esta nivelacion y fusién, pero _tam'bxén e;ij le
este punto de vista resulta muy dificil circunscribir
el concepto general gue abarque al todo. )

Ademas, por lo que a nuestra CLlL*.Sll(‘)El se refiere,
la distincion entre esas direcciones diferentes es mu-
cho mas conveniente que su fusion en %ns.barméo
concepto general dificilmente aprehensible? Se puede

3 intento fino de este género 10'1'_!3. llevado a caiau
el fil{ggfcl:- de Erlanger, Leser, en su critica, por l'o demads
muy amistosa, de mi conferencia. “Esto es, ¥ aidz lo rcodc.:r-
nocid la Reforma mediante la accidn, lo que hay de gran] e
v singular en toda verdad, especialmente en la mas_a::_t:-
de todas, la verdad religiosa, a que nos conduce el cnsti
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hablar de una accién del protestantismo en la crea-
cidon de la cultura moderna sélo por lo que se refiere
a los diferentes grupos del viejo protestantismo, pues
el protestantismo nuevo constituye una parte de esa
cultura y se halla profundamente influido por ella.
Nuestra respuesta estaria falsamente orientada desde
un principio si pretendiéramos partir de un concepto
del protestantismo que datara ya con anticipacién
en el viejo protestantismo todas las cualidades cul:
turales mas destacadas del protestantismo nuevo,
y que nos permitiera encontrar facilmente las tran-
siciones a la cultura moderna partiendo de una vacui-
dad semejante.

No es menos importante separar las dos confesio
nes, lo que nos impedira tratar el concepto del protes-
tantismo como una abstraccion demasiado simple y
nos obligard a ponderar las diversas peculiaridades
concretas dentro de su marco con todos sus efectos
diferentes.

Y una especial importancia reviste la distincidn
de la teologia humanista, el baptismo v los misticos
espiritualistas. Estos grupos se han hallado tan dis-
tantes del viejo protestantismo, a pesar de los inicia-
les contactos, como se han aproximado al nuevo, y
nos equivocariamos totalmente si considerdaramos
como el punto de arranque mas o menos decisivo
del moderno desarrollo cultural al protestantismo
de nuestros dias, influido y transformado por aque-
llas corrientes y penetrado, ademads, de toda la fuer-
za de los modernos problemas de la vida. De este
modo se nos harfa imposible la comprensién de los
nismo, a saber, que en lo intimo de la personalidad es
posible el acceso directo al conjunto de la conexidn vital
redentora y que, por lo tanto, mis alla de todas las vincu-
laciones visibles, se desarrolla una comunidad religiosa
de tipo espiritual que no tiene menester de una comunidad
autoritaria visible.” Yo suscribiria esto, pero poco nos
ayuda a resclver nuestro problema, ya gque se acomoda
mejor al neoprotestantismo gque al protestantismo viejo, y
también se podria aplicar al estoicismo y al platonismo del
Renacimiento.
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efectos peculiares del protestantismo genuino y le
atribuiriamos efectos en la fundacién del mundo
moderno gue son meérito indiscutible de aquellas
otras corrientes tan lamentadas y perseguidas. Ade-
mas, se atribuirfa al protestantismo el origen de
cosas que no han nacido en suelo religioso.
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III

SI LAS cosas son asi, resulta obvio gque la cuestién
por nosotros planteada no es una cuestion simple.

No hay ningin.caminoe directo gue nes lleve de la.
cultura_eclesidstica del protestantismo a la cultura

_moderna no eclesiastica. Su significacion clara a este.
respecto tendra que ser indirecta o hasta indelibera-
da y, a pesar de todo, lo comun a las dos culturas
tendra que radicar en una profundidad escondida y
no directamente consciente de su pensamiento. No es
posible hablar sin mas de una creacion de la cultura
moderna por el protestantismo. Solo se puede tratar
de su participacién, pero-también ésta esta lejos de
ser algo unitario y simple. En cada uno de los cam-
pos culturales es diversa y en cada uno de ellos algo
enrevesado y opaco en un grado mayor o menor. Esto
es lo que constituye el incentivo peculiar de nuestro
problema y para hacer a éste comprensible es menes-
ter acentuar todavia con mayor rigor la oposicidn
entre el protestantismo y la cultura nioderna.

Lo mas importante es gue el protestantismo —y
especialmente su punto de arranque, Ja reforma que
hizo Lutero. de la Iglesia—, considerado -desde el
punto de vista de la historia eclesiastica ¥ dogmatica,
no es mas que una transformacion del catolicismo,
“una prolongacién de planteamientos catdlicos a los
que se ofrece una nueva respuesta. Solo poco a poco
se han desarrollado, a partir de esta respuesta, las
consecuencias historico-religiosas radicales, v solo al
romper con la primera forma del protestantismo se
pusieron de manifiesto esas consecuencias que iban
mas alla de la simple contestacion a viejas cuestio-
nesl Pero de esto hablaremos mas tarde.

1 En el ensayo sobre Lutero v el mundo moderno que
aparece en el volumen 50 de la coleccion Wissenschaft und
Bildung {Quelle und Meyer), 1908, he tratado de captar lo
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El protestantismo responde, en primer lugar, a la
vieja cuestion de-la-eerieza de salvacidu, gqué presu-
pmic la de la existencia de Dios’y su naturaleza ético-
pcr:-Uﬂﬂl, en general, la imagen biblica v medieval
del mundo, y convierte en problema la necesidad de
como, en vista de la condenacion de todos por el
pecado original y de la fragilidad o nulidad de todas
las fuerzas de la criatura humana, se podra lograr
la salvacién del juicio condenatorio, la eterna beati-
+ud y una paz serena y esperanzada sobre la tierra.
Se trata, por completo, de la vieja cuestion que habia
sido grabada cada vez con mayor fuerza cn los cora-
zones gracias a la educacidn catdlica. El protestan-
tismo;-en lugar de contestar a la cuestion remitién-
donos al instituto jerdrquico salvador de la iglesia
sacerdotal v al opus operatum de los sacramentos
apoyado en la voluntad, lo hace remitiéng a
decision personal de_fe-sencilla-y radical que, reali-
zada _con.efectiva.seriedad;-nos proporciona la certeza
del perddn de los pecados en Cristo gracias a la sobre-
natural revelacion divina de.la Biblia~y-saca dec esa
certeza todas las consecuencias éticas de la recon-
ciliacién y de la union con Dios en el animo.

La decisién fideista recibe la salvacion como un

nuevo aportado por Lutero con esta respuesta. Lo mais
importante de este trabajo ha pasado a la segunda edicion
del que aparece en Kultur der Gegenwart. Se ve, pues, que
en modo alguno desconozco la grandeza y originalidad de
Lutero v también estoy de acuerdo, en lo esencial, en la
idea que de Lutero tienen Loofs y un polemista tan rudo
como H. Bohmer (Luther im Lichte der neueren Forsch-
ung, 1906). La divergencia comienza al preguntarnos en
qué¢ medida este evangelio luterano se puede conciliar con
las transformaciones espirituales vy materiales del presen-
te. En este aspecto, la oposicidn me parece muy grande, y
resulta de este modo lo comun a Lutero v a la Edad Media.
Mo se trata de “un resto todavia no superado de lo caté-
lico” que la teologia protestante actual podria eliminar, sino
de una afinidad de rasgos fundamentales con el pensamien-
to antiguo medieval gue en la actualidad sdélo puede man-
tenerse mediante una violencia intelectual o una falta de
sindéresis, pues en el presente ha perdido toda congruencia.
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aseguramiento objetivo de la misma por la Biblia, y
excluye en este sentido toda accién humana, convier-
te la salvacion en algo independiente del hombre ¥
sdlo dependiente de Dios. Pero la exclusiva depen-
dencia de nuestra salvacién con respecto a Dios hace
también a esta salvacién absolutamente segura v la
sustrae a las oscilaciones y limitaciones de todo obrar
humano. Pero, en la medida en que la decisién de fe
que atrae la salvacién parece contener en alguna for-
ma una actividad humana y una condicién acompa-
fante, es reducida también a una accién directa de
Dios. La doctrina de la predestinacién se convierte
en doctrina protestante central en interés de la cer-
teza de salvacion, tanto en Lutero como en Zwinglio
y Calvino, y del mismo modo primordial y necesario.
Cierto que el calvinismo ha ido convirtiendo de modo
creciente esta doctrina en el gozne de su sistema y
ha recogido de ella para sus grandes luchas univer-
sales la fuerza firme que le suministra la conciencia
de la eleccion, pero ha sacrificado para ello la racio-
nalidad y la bondad universal del concepto de Dios,
mientras que el luteranismo ha ido debilitando la
doctrina de la predestinacién para proteger esas dos
ideas, pero con esto ha ido despojando a su pensa-
miento del temple heroico y acerado. El predestinado
se siente como senor elegido del mundo que, con la
fuerza de Dios y para gloria Suya, tiene que interve-
nir en €l y plasmarlo. El justificado puramente por la
gracia también tiene su salvacién tnicamente por
Dios, pero, asustado de las consecuencias predestinis-
tas, elude toda delimitacién y relacién rigurosa entre
Dios y el mundo y se refugia en la pura esfera reli-
giosa de un mundo que, estando en una situacién
poco clara y sélo conocida por Dios, es més bien
tolerado y soportado.

Si de esta suerte se mantiene en ¢l centro el viejo
interés de la certeza de salvacién y se logra esta
certeza con una captacion mas espiritual y personal
de la revelacién y con su apropiacién mas intima,
resulta obvio que se conserva la vieja idea fundamen-
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tal de un instituto salvador autoritario puramente
divino. Con el milagro de la redencidén que salva al
mundo pecador de la noche y de la impotencia, per-
siste también su correlato y prolongacioén: el milagro
del instituto salvador o Iglesia. El protestantismo
gueria reformar la Iglesia toda y solo la necesidad le
|levo a instituir Iglesias propias. Se han convertido
en Iglesias territoriales porque el protestantismo sélo
pudo imponer su idea de Iglesia con ayuda de los
gobiernos, ¥y por eso tuvo que renunciar a ese ideal
mas alla de los limites del pais. Pero nunca ha renun-
ciado a la idea de la Iglesia ‘como un instituto sobre-
natural salvador. Unicamente rechaza el jus divinum
de la jerarquia y la subordinacién del poder estatal.
La institucién divina de la prédica y del sacra
mento y la milagrosa fuerza de conversion inherente
a la Palabra constituyen el espinazo escueto del ins-
tituto, entregado por Lutero a una realizacion organi-
zadora libre ¥ vinculado por Calvino, divinamente, al
modelo de la Iglesia primitiva. Rechaza, ademas, los
sacramentos con fuerzas “reales” de salud eterna, ad-
ministrables tnicamente por la Iglesia ¥ que conten-
drian otra cosa distinta para la certeza y la efectivi-
dad de la salvacién que la contenida en la letra de
la Biblia, captada por la fe. Rechaza la tradicion,
que cubria con su autoridad a las diversas institucio-
nes eclesiasticas catodlicas, y se atiene a la Biblia,
unica revelacion absoluta y que posee fuerza redentora
y salvadora. Pero se mantiene firme en la idea de la
Iglesia como instituto sobrenatural de salvacion, aun-
gue lo construye, unicamente, a base de la Biblia.
La Biblia contiene el dogma, alberga la fuerza de
conversién y salvacidn, es el instrumento y la fuente
del culto, ¥ su conocimiento especial funda la magis-
tratura eclesiastica. La Biblia ocupa el lugar de la
jerarquia y del sacramento maravilloso, y los dos
0 tres sacramentos principales admitidos no son mas
que modos especiales de cerciorarse de la palabra
de la Biblia, en lo gue el luteranismo, en interés de
la objetividad de la Iglesia, tendié a reconocer la pre
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sencia de especiales factores sobrenaturales, a los
gue, sin embargo, no corresponde, en realidad, ningu-
na otra virtud que a las palabras de la Biblia. Y
también Calvino en su doctrina de los sacramentos
tiende a acercarse, en la medida en gue lo permite
la doctrina de la predestinacién y la espiritualidad
de todos los procesos de salvacion, a esta objetividad
sacramental,

En estas circunstancias, no se da para el protes
tantismo el problema moderno de las relaciones entre
la Iglesia y el Estado. No ve en ellos, como tampo-
co el catolicismo, organizaciones separadas, sino uni.
camente dos funciones diferentes dentro de un mismo
cuerpo social indivisible, el corpus christianum. Por
eso son también para €l cosas obvias la validez de
Jos criterios religiosos para todo el corpus, la exclu-
sidén o por lo menos la descalificacién juridica de los
incrédulos y de los herejes, la intolerancia y la infali-
bilidad. En un principio confiaba Lutero en que la
fuerza milagrosa del Espiritu y de la Palabra se im-
pondria por si sola, pero no ha podido mantener esta
creencia frente a la marcha de los acontecimientos.
Por eso se reorganizod la relacion de ambas funciones.
Ya no se admitia ninguna superioridad de la jerarquia
sobre la autoridad secular ni tampoco ninguna uni-
formidad constitucional, por principio, de las diversas
Iglesias territoriales. Ambos poderes, el secular y el
eclesiastico, se hallan, mas bien, sometidos a la Biblia.

Basandose en el amor fraterno cristiano, la auto-
ridad sirve a la Iglesia, ordena y vigila sus relaciones
para gloria de Dios y, basidndose en el conocimiento
de la palabra de Dios, el estamento eclesidstico ins-
truye a la superioridad sobre las exigencias de la
Biblia. El ideal es una cooperacién armoniosa y
libre de ambas funciones en el corpus christianum
y entre los titulares de estas funciones. Al mismo
tiempo, corresponde a la autoridad secular, en virtud
de atribucion divina, la administracion de la Lex
naturae, del orden secular v estatal, ¥ también con
esto cumple con un deber religioso, ya gque esta Lex
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waturae no es mas que una parte de la Lex naturae
completa compendiada en el decalogo y reiterada por
Cristo. )
En esta cooperacidén concorde el orden eclesiastico
se extiende a todo el ambito de la vida, también a
cosas completamente seculares, ordenadas por la au-
toridad secular, que se basa en el espiritu y estatuto
de la palabra divina, bajo la asistencia de los tedlogos.
Por eso en todas las cosas esenciales que se siguen
directamente de la revelacién es imprescindible la
uniformidad; sélo las adidfora, es decir, las cosas na
ordenadas por la palabra de Dios, pueden ser diver-
sas, aunque ambas confesiones pensaban muy di-
versamente sobre la amplitud de estas adidfora. Unica-
mente en la medida en que se trataba de adidfora
ha tolerado cada confesion las diversidades de sus
Iglesias territoriales; lo que, por el contrario, parecia
ordenado directamente por Dios, entre los luteranos
el dogma vy el sacramento sobre todo, entre los calvi-
nistas también la disciplina eclesiastica y el pres-
hiterianismo, tenia que ser o hacerse por todas partes
igual. ]
Esto significa, lo mismo que antes en el catoli
cismo, la idea de una cultura eclesiasticamente diri-
gida; y hasta se presenta con mas fuerza por lo misri_zo
gue no hay ninguna diferencia entre una moral cris-
tiana superior y otra inferior. Es la idea de la teo-
cracia o, mejor, bibliocracia. Pero, ciertamente, el
gjercicio de la teocracia ¢s ahora diferente; ya no
¢s la jerarquia la que manda a la autoridad secular
sino la bibliocracia, que es administrada en libre
concordia por la autoridad eclesiastica y por la secu-
lar. Ambas confesiones coinciden en esta idea funda-
mental. En su realizacion difieren significativamente
y, ello, con grandes consecuencias. En una forma mas
idealista v espiritual, el luteranismo piensa en una
accién puramente interna y espiritual de la palabra
de Dios. Renuncia a toda constitucion eclesidstica
propia detallada e independiente, que aseguraria su
actividad, v renuncia también a todas las garantias
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para gue la autoridad secular atienda a la palabra
de Dios. No guiere sino mostrar la pura palabra de
Dios ¥ no necesita mas que la magistratura de la
pura prédica v de la pura administracién de los
sacramentos, a cuyo fin mo retrocede ante ningin
acto violento; pero todo el resto lo abandona al Espi:
ritu automdticamente actuante que irradia de la
Palabra; v si la autoridad secular no se le quiere
Someter, soporta, con sumision divina, el curso ma-
ligno de Satan, que tan facilmente incita a los funcie
narios ¥ politicos de este mundo a la codicia v a la
soberbia o a la indiferencia.

Es un idealismo que caracteriza personalmente a
Lutero ¥ que, desde ¢l, irradia a toda la época orto-
doxa, pero que concuerda también con el respetc
conservador de Lutero ante las autoridades y con
todo el desarrollo absolutista de los territorios alema-
nes. Por el contrario, el calvinismo es mucho mas
activo y agresivo, pero también mucho mas metddico
¥y sagaz. Se ha organizado en una republica recién
nacida, que funda su existencia en el calvinismo, ¥
se halla impregnado del caracter metddico y racional
de ese discipulo de juristas y humanisias que era
Calvino, que nunca fue fraile como Lutero. A pesar
de acomodar la Iglesia en el corpus christianum
comin y a pesar de la aplicada sumision civil de la
clerecia a la autoridad secular, configuré una cons-
titucion eclesidstica biblica, reclamada por la reve
lacidn, que hacia a la Iglesia mucho mas independien-
te del acucioso amor cristiano de la superioridad
secular, y le confirid, ademds, la disciplina de las
costumbres, que desarrolld minuciosamente, en coope-
racién ordenada con la autoridad secular, las normas
ético-cristianas y hasta las impuso viclentamente en
algunas ocasiones.

En caso de que la autoridad competente fallara
los magistrats inférieurs, es decir, los miembros de
la comunidad que venian inmediatamenie después,
tenian el deber de forzar a la autoridad descarriada
el mantenimiento de las normas cristianas. El calvi-
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nismo, que en el dogma es mds espiritualista que el
luteranismo, en la practica era menos espiritualista
e idealista y se organizd con sagacidad secular para
la lucha, recogiendo para ello todas las reglas de Ia
Biblia; cierto que, a estos efectos, encontré mejo-
res consejos en el Antiguo que en el Nuevo Testa-
mento.

Por eso ha poseido también la firmeza interna sufi-
ciente para poder sostener la Iglesia en el paso al
mundo moderno, al disolverse el corpus christianum,
¥ para pasar, primero de un modo provisional y luega
definitivo, a la situacién de Iglesia libre, mientras
que el luteranismo, primero, cayd en manos de un
territorialismo no eclesiastico y, luego, dejé que el
estado moderno le constituyera una Iglesia artificio-
samente complicada en sus relaciones juridicas y
oscilante entre la dependencia v la autonomia.

En todo esto se prosigue la idea catdlica de la
cultura guiada sobrenaturalmente. Pero también per-
siste otra caracteristica principal de esta cultura, el
ascetismo. Cierto que se suele contar como un méri-
to especial del protestantismo que puso término al
ascetismo v realzd de nuevo la vida mundana. Pero
hay que pensar que el protestantismo ha mantenido
con el mayor rigor la vista puesta en el cielo y el
infierno v que, al eliminar el término medio del pur
gatorio, los ha impuesto con mayor efectividad, ¥
que su cuestion central de la certeza de salvacion
se refiere a la salvacién eterna del pecado original;
también hay gque considerar que el protestantismo
ha reforzado todavia los dogmas agustinianos del pe-
cado original absoluto v de la corrupcién absoluta
de todas las fuerzas naturales, v teniendo en cuenta
esto no se podrd menos de reconocer que era impo
sible que desapareciera la consecuencia ineludible
de la idea ascética y que solo pudieron cambiar su
forma vy su sentido. Asi ocurre también de hecho. El
cambio en esto, como en otras innovaciones del
protestantismo, es poderoso y consecuente, pero sigue
siendo para el mundo de hoy —por lo menos en esta
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forma— un elemento extrafo que le es comun al
protestantismo con la religion medieval del mas alla,

El protestantismo ha eliminado la diferencia de
los dos grados de la moral cristiana, con lo cual la
vieja Iglesia habia instaurado un compromiso entre
las exigencias de la moral del mundo y la vieja moral
cristiana, del mds alli, indiferente al mundo. Ha
suprimido el monacato v el cufio monacal del clero.
Pero no lo ha hecho porgue hubiera reconocido como
fines propios, auténomos, en ninglin sentido, los va-
lores y bienes intramundanos, sino porque vio en el
intento de apartarse del mundo una tarea ilicita,
pues obedecia a la propia eleccidén y significaba una
facilitacién de tipo externo. Considera el mundo ¥
sus ordenes como dados por la creacién y también
como el supuesto terreno natural de la accién cris-
tiana.

No hay que sustraerse artificiosamente a estos
supuestos naturales y dificultarse en apariencia, me-
diante condiciones escogidas, una tarea que, en reali-
dad, queda facilitada. Tal cosa supone la insensatez
de los méritos v de la cooperacién humana con la
gracia, v esconde la dificultad genuina de la tarea,
la de poseer ¢l mundo como si no se poseyera. Cierto
que se alberga en esto una estimacién instintiva mas
fuerte del orden de la creacién que la que poseia
el catolicismo con su idea del “supramundo” y de la
“supernaturaleza” como etapas pretendidamente su-
periores v mds valiosas, una interpretacion mas honda
del orden salvador v del orden natural que el poseida
por el catolicismo con sus yuxtaposiciones y supra
ordinaciones. Hasta se puede decir que se encierra
aqui una captacién instintivamente diferente de la
idea de Dios, considerdandose la naturaleza y la gracia
no como emanaciones diversamente escalonadas sino
formando intima y esencialmente una sola cosa. La
diferencia entre la idea protestante y la catdlica acer
ca del estado original es testimonio de ello. Pero solo
vale para este estado original. Ya no sirve en la
situacién del gran envenenamiento del mundo que
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se produce con el pecado original. Desde entonces
todo —el mundo fisico, la criatura infrahumana
v la humana— vive en la noche de la impotencia y
del sufrimiento. No es posible asi una valoracion del
mundo presente en razén de la riqueza v de la belleza
del mismo, no es posible una estimacién de los bienes
histérico-culturales en virtud de un valor moral propio
que les seria inherente. Pero una tal valoracién es,
precisamente, lo que caracteriza la sensibilidad secu
lar y cultural modernas; el mito de la caida v de la
condenacién del mundo ha perdido en él, practica.
mente, toda efectividad. Y aunque, como es natural,
persiste todavia el anhelo por encima del mundo y
de la cultura, la relacidn con la naturaleza v con el
desarrollo cultural histérico se siente de manera muy
diferente, como podemos ilustrarlo claramente con
la sabiduria del viejo Goethe. De esto se halla a
gran distancia la actitud protestante ante el mundo
v la cultura.

El mundo es aceptado, siempre, como el escenario
de nuestra accién prescrito por Dios, como se acep-
tan la Iluvia y el viento. Tenemos que acoplarnos
a €l, sumisamente, ¥y no tratar de salir de €I, pero
jamds apegaremos nuestro corazén a él nilo quere
mos por si mismo. En modo alguno, ni siquiera limi-
tadisimo, es algo divino, sino una disposicién de la
voluntad divina en la que no penetra el ser divino.
Sd6lo por voluntad de Dios y per obediencia tenemos
que contar con é€l, aceptarlo. La esencia del mundo
son la cruz y ¢l dolor, ¥y la muerte y la enfermedad,
la desgracia y la impotencia nos recuerdan siempre la
condenacidn del pecado. Tenemos que vivir en él v
superarlo, viendo toda nuestra salud en nuestra jus
tificacién y en el sacrificio de Cristo por nosotros: sin
fiar nunca en el mundo v contando siempre con el
castigo de los pecados, pero sometidos humildemente
a ¢l v a su curso. Humildad, obediencia y confianza
en Dios, he aqui la actitud ante el mundo que se
adopta con toda pasién, como castigo de nuestros
pecados ¥ como ordenamiento de Dios, ¥ cuyas raras
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alegrfas no son mas que un reflejo fugaz de la bon-
dad original de la creacidn.

En la bibliografia mds reciente, en que se ve con
especial fuerza esta oposicién, se ha hecho habitual
designar como ascéticas una moral y una concep-
cién del mundo que descansan en el abrupto anta-
gonismo del aquende y el allende y convierten asi
la realidad dada en un “valle de ldgrimas”, a pesar
de que la palabra ascetismo significo, originalmente,
nada mds gque una consecuencia posible, pero no
siempre presente, de esta concepcion del mundo, el
ejercicio metédico de la repuncia al mundo y de su
superacién. En aquel sentido més amplio, también
el evangelio protestante es ascético, a pesar de la
acogida que da a motivos seculares; éstos no_h:m
faltado tampoco en el catolicismo. Es un ascetismo
que no deja de serlo porgue no se manifieste como
monacato, pues niega el mundo intimamente y desde
dentro, sin abandonarlo por fuera. Se puede desig:
nar, a diferencia del ascetismo catolico, que se mani-
fiesta en una vida al margen del mundo, como asce-
tismo intramundano? y basta con que recordemos el
mundo espiritual del Renacimiento o la exaltacidn
del mundo de la poesia moderna o de la técnica para
sentir que también este ascetismo intramundano es
verdadero ascetismo, pues el ascetismo debe seguirse
necesariamente del fundamento de todo el sistema
de salvacion; la salvacién sobrenatural con respecto
a la naturaleza, corrompida v abandonada a su suer
te, es también la idea fundamental del protestantis-
mo. En esto concuerdan las dos confesiones, pero en
su configuracién se diferencian, sin embargo, en for-
ma muy significativa. El ascetismo del luteranismo
también estid sostenido por el espiritu idealista de
Lutero: sin regla ni coaccién, sin plan ni ley, queda
abandonado a la conciencia de cada uno. No es racio-

2 [.a expresién ha sido acufiada por Max Weber en su
gran obra sobre la ética protestante y el espiritu del ca-
pitalismo: Die protestantische Ethik und der “Geist” des
Kapitalismus [hay trad. esp.l.
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nalizado ni disciplinable, sino que sigue siendo una
fuerza libre del sentir vy, por eso, reconoce individual-
mente tanta adidfora. Asi se mantienc mads libre y
madis intimo. Por otra parte, dada la repugnancia del
luterapismo a intervenir activamente en el mundo
y dada su confianza en la accidén automatica. del
Espiritu, es mds bien un puro sufrir y tolerar el
mundo que, en ocasiones, no excluye tampoco una
alegria reconocida v obediente; pero, esencialmente,
es un acomodarse y entregarse, un colocar toda es-
peranza en el mds alld beatifico v una alegria de mar-
tir en el mundo. Es el ascetismo en el sentido
moderno, mas amplio, de la palabra, como temple
metafisico de la vida, por lo demas genuinamente lu-
terano —y humanamente muy simpdtico—, entreve-
rado, sin principio alguno, con el reconocimiento cor-
dial de los buenos dones de Dios.

El ascetismo calvinista es muy diferente. Como el
calvinismo en general, es activo y agresivo, quiere
plasmar el mundo para gloria de Dios y doblegar
a los condenados bajo el reconocimiento de Su ley,
quiere crear y mantener con todo rigor una comuni-
dad cristiana. A este fin racionaliza v disciplina todo
¢l obrar en una teoria ética v en un ordenamiento
disciplinar eclesidstico. Va reduciendo cada vez mds
la esfera de las adidforas, abandonada por Calvino
por no importar a los medios de salvacion, persigue
toda estimacién de las cosas de este mundo como fin
propio con el anatema "endiosamiento de la criatu:
ra”, pero reclama el aprovechamiento sistemitico de
todas las posibilidades de accién que pueden contri-
buir al progreso y la prosperidad de la comunidad
cristiana. Reprueba toda complacencia como pereza
v falta de seriedad, pero lo Hena todo con el senti
miento fundamental del trabajo por Dios y por e!
honor de su comunidad.

Asi, el espiritu de la ética calvinista lo componen,
junto a la actividad y el rigor extremados, una per-
feccién metodica v una finalidad cristiano-social. Se
trata mds bien del ascetismo en el viejo sentido ético

49



de la palabra, como disciplina metddica del hombre
natural para el fin de la otra vida, y en algunos
aspectos coincide con el ascetismo jesuita, como mu-
chas veces se ha sefialado. El luteranismo tolera al
mundo en cruz, dolor v martirio; el calvinismo lo so-
juzga para gloria de Dios en un trabajo sin tregua, en
razén de la autodisciplina que inculca el trabajo y
en razén también de la prosperidad de la comunidad
cristiana que se alcanza con él. Pero ambas formas
de ascetismo corroboran en el fondo, sélo que de
diferente manera, el ascetismo de la rigurcsa fe
de salvacién: el luterano evita el naturalismo y la con-
fianza en las fuerzas e incitaciones naturales, el calvi-
nista evita el endiosamiento de la criatura implicito
en toda forma de amor al mundo por el mundo mis-
mo. Ambos se entregan a la finalidad divina y ultra-
mundana del mundo, el uno padeciendo, el otro
actuando.

Si recapitulamos todo lo dicho hasta aqui, resul-
tard obvio que el protestantismo no puede significar
la inauguracién del mundo moderno. Por el contra
rio, a pesar de todas sus nuevas grandes ideas, se nos
presenta de pronto como renovacién y fortalecimiento
del ideal de la cultura eclesidstica compulsiva, como
reaccidn plena del pensamiento medieval que sofoca
de nuevo los gérmenes ya logrados de una cultura
“libre y secular. Goethe lo compara con la Revolucién
francesa: “desplazaba la educacién sosegada”. Ha
ocasionado, ademas, la restauracion de las ideas del
catolicismo v, asi, Europa pudo revivir, a pesar de la
‘expansién coetdnea de las ideas v de las formas de
vida del Renacimiento, dos nuevos siglos de espiritu
medieval. Quien proceda de la historia de la vida

“estatal o de la economia, no tendrid esta impresion,
porque en estos terrenos los gérmenes de la baja
‘Edad Media se fueron desarrollando sin interrup-
cién ¥ hasta tomaron a su servicio en buena parte
al protestantismo. Pero quien proceda de la historia
de la religién, de la ética y de la ciencia, no podra
‘sustraerse a la impresién de que solo la lucha libe-
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radora de fines del xvir y del siglo xviII acabd funda-
ntalmente con la Edad Media.
Pero por eso mismo nos acucia mas la cuestion
de en qué medida, a pesar de todo, el protesiantisp}o
ha podido colaborar destacadamente en la creacion
de] mundo moderno. No se puede dudar del hecho
mismo. La paradoja se resuelve si perseguimos la
indicacién gue se nos ofrece con este planteamiento
del problema y buscamos la significacion no, en pri-
mer término, en un renacimiento o nueva formacion
generales de toda la vida, sino mayormente en con-
cecuencias indirectas y aportadas de modo incons
ciente v hasta en efectos accesorios contingentes y
aun en influencias provocadas contra la propia vo
luntad v, sobre todo, si junto al protestantismo genui-
no tenemos en cuenta los efectos, entretejidos con
& de la critica humanista, de las sectas baptistas
v del subjetivismo mfstico. Y con tanta mayor cla-
ridad se mostrard el punto en el que se da una
conexitén realmente mds directa e inmediata.
Trataré de eshozar estas consecuencias en cada
uno de los campos de la cultura y las dividiré, por
lo tanto, intencionadamente, segin estos diversos pun-
tos de vista. Solo si se renuncia a una construccion
unitaria basada en una idea directriz de la que se
supone que todo lo engendra y plasma, y se toma
en cuenta la plenitud de diferentes efectos paralelos
e independientes y hasta entrecruzados, se puede .Ile-
gar a una comprensién de la conexi6n causal efectiva.
No hay que menospreciar en tales asuntos la casua-
lidad, es decir, el enlace de varias series causales
independientes entre si. No por eso se cancelan las
grandes lineas del desarrollo ideal directo ni se nie-
gan, sino que se protege asi uno contra la confusién
v el desorden. So6lo de este modo se destacara ese
desarrollo si es que verdaderamente existe.

me
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La prIMERA circunstancia y que mayormente se des-

taca es que el protestantismo. ha gquebrantado.
fuerza de la cultura eclesiastica, a pesar.de su_reani-
macion pasajera, mediante la ruptura del dominio
unico de la Iglesia catélica. Tres Iglesias infalibles
que se excluyen y condenan reciprocamente desacre-
ditan a la Iglesia en general, pues no puede haber va-
rias. Los siglos xv1 v xvII no son ya Edad Media, pero
tampoco son, todavia, Epoca Moderna; son la época
confesional de la historia europea, y sdlo de la fric
cién reciproca, aunque relativa, de estos tres sobre-
naturalismos ha nacido el mundo moderno, que si
bien conoce lo suprasensible, no asi lo sobrenatural
medieval. El protestantismo disuelve el régimen ecle-
sidstico cristiano v sus fundamentos sobrenaturales
contra su._propia-veluntad;-pero con un efecto real,
que se destaca cada vez con mayor claridad. La
pluralidad de Iglesias y su-lucha.enconada ha fomen-
_tado_mads que cualquier otra-cbsa-a los “libertinos y
neutrales”,.eemo en Francia la politica del canciller
“de L'Hopital v en los Paises Bajos la de los Orange
y la de la pacificacién de Gante. Ricardo Rothe ha
sido el primero en hacer resaltar este efecto y su
significacidén. A esl? se afade gue-la estructura ecle-
siastica interna de la Tglesia_protestante, sobre. t
~dellutetanismo,-es-mucho mas-débil -que Ta del cato-
_licismo, ¥, por 1o tanto, ha poseido frente-al mund
de ideas ‘modgrnas una fuerza de resistencia menos
vigaresa“fue el cafolicismo. Este es el punto-sob
el gue ha llamado la atencién de una manera cons
tante, ¥ con exacerbada unilateralidad, Paul de La-
garde.
Si se cuenta con el milagro sobrenatural de la

encarnacion de Dios en Jesds y en la Biblia, la con:
secuencia logica es la ubicacion de esta encarnacidn

en la jerarquia y el sacramento; sélo la plena-divini-
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sacion del instituto eclesidstico puede resistir, efecti-
vamente, @ Ja humanizacion-de-las _doctrinas y ver-
dades. Por eso resulta que, enire las Iglesias protes-
tantes, €s el calvinismo —que ha conservado un resto
del ius divinwm en su constitucién eclesidstica—
quien ha podide- resistir hasta hoy,-en Norteamérica
y en Inglaterra, a la ciencia moderna, con mas efi-
cacia que la Iglesia idealista de Lutero. Cuando el
cansancio producido por las confusiones confesiona-
les v la madurez conseguida por la cicncia renacen-
{ista apuntaron con sus armas a la Iglesia, el protes-
(antismo no pudo afirmar su estructura anterior y
hasta buscé un contacto intimo con las nuevas po
tencias, y ha cambiado asi, profunda v diversamente,
sy intima naturaleza religiosa.t

Cierto que este modo de consideracidn es el mds
externo ¥ nada mas gque provisional. No es cuestion,
tinicamente, de una menor fuerza de resistencia. El_
protestantismo-encerraba “afanes que iban al encuen-
tro del mundo moderno y._que le permitian, para el
caso de-conflicto, no ya sucumbir sino amalgamarse _
con lo nuevo, ¥ esto con mucha mas fuerza que lo
haya podido hacer el catolicismo, a su manera, con
la cultura de la Contrarreforma y en su desarrollo
moderno. Mostraré esto, primeramente, en los diver-
sos campos de la cultura, orientandome hacia lo mds <
importante, a saber, la cuestion de en qué medida“
la nueva modelacién del pensamiento religioso que !
tiene lugar en escs campos significa la creacién de
una religiosidad afin al mundo en marcha? La razén
de esta manera de abordar el problema resulta clara !
después de todo lo diche. Si se quisiera comenzar
por la dltima cuestién, nos veriamos enzarzados en<
las generalidades mads peligrosas y en todas las dispu-«
tas del moderno pensamiento religioso.

1 Cf. Rothe, Vorlesungen iiber Kirchengeschichte; pu-
blicada por Weingarten, vol. 2¢, Heidelberg, 1875.
2 Cf. las investigaciones muy alentadoras de Dilthey
en 411;;*3?::‘\’ fiir Geschichte der Philosophie, v, 1891; v, 1892;
VI, "
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En primer lugar, tenemos el elemento fundamen-
tal de toda moralidad, la_familia. En este campo el
protestantismo_ha suprimido la consideracién mona-
cal y clerical de la vida sexual, ha aumentado la
poblacién, tan importante para el estado moderno en
“marcha, ha creado, con los pastores, un nuevo esta-
mento v un tipo de vida familiar segin la entendia.
Al suprimir el caracter sacramental de la unién ma-
trimonial ha trasladado el matrimonio al campo de
“Jas relaciones morales personales, ha hecho posible
el divorcio y el nuevo matrimonio v ha ofrecido asi al
individuo un juégo mas libre. EI ideal de la virgini-
dad sale del campo de la religién y de la ética. El
matrimonio y la familia representan, mas bien, la for-
ma mas alta y especializada de amor al préjimo, la
célula de toda vida profesional, el arquetipo de todas
las relaciones sociales, la protoforma de la Iglesia, el
orden mas general, fundado por Dios en el paraiso,
y a cuyo ingreso esta obligado cada uno. Con el orden
_estatal y la propiedad compone la forma, fundada por
la_ley natural, “en ‘que tiene que actuar el amor
cristiano,

" Por lo demas, en lo que se refiere al ideal familiar,
_la_diferencia con el catolicismo y la aproximacion
a la mentalidad moderna es menor de lo que se pien-
sa. Ha mantenido el viejo pairiarcalismo con el pleno
sometimiento de la mujer y de los hijos, y su doctrina
del pecado original ha ensombrecido la vida sexual
con la macula del castigo al pecado de concupiscen-
cia y también la procreacion con la propagacién de
ese pecado, lo mismo que la vieja doctrina. El matri-
monio sigue siendo para €l un remedio contra la
pecaminosa degeneracion de la voluptuosidad, y un
oficio v estado ordenados por Dios y que el cristiano
adopta sumisamente. El calvinismo, a tono con su
espiritu racional, ha colocado en un primer plano
el fin de la procreacion y de la crianza de los hijos.
pero ha convertido la vida amorosa en un medio para
un fin, cuando no la ha eliminado.
De todos modos, existe un fuerte contraste frente
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al desarrollo moderno del ideal familiar-y de la ética

sexual. Le faltan el individualismo moderno, 1a hu-
manidad y libertad de Ia educacion, la independencia
de la mujer; 1a soltera queda todavia mas rebajada
frente @ la“tasada, pues se han eliminado los con-
ventos. Frente a esto tenemos entre los humanistas
v los renacentistas una independencia espiritual y
wocial de la mujer, la emancipacién religiosa de la
misma entre los anabaptistas, independientes, cua-
gueros ¥ pietistas; en lo que respecta a la e_ducacwn
de los hijos, han sido Rousseau y Pestalozzi los que
han abierto nuevas vias. El arte y la poesia moder-
nos, especialmente la poesia de la sensibilidad, que
no es otra cosa que la secularizacion de la exube-
rancia sentimental religiosa y su orientacion hacia
Jo natural® han sido los que han procurado el refina-
miento sentimental de la vida erdtica, 1a_ 1'1berac16n
de este deseo de toda idea de pecado original.

Por otro lado, tenemos los peligros de la solb.re-
poblacion, la dificultad creciente de la vida familiar
por el régimen econémico, el problema de 1a solteria
impuesto por las circunstancias sociales, el problema
sexual de las grandes agrupaciones humanas y mu-
chos otros problemas que estan muy lejos del viejo
protestantismo. Muchas cuestiones, gue estan cla-
mando por una solucién, no la pedian entonces. Re-
comendaba un matrimonio temprano y consideraba
la procreacién de hijos como una prucba de la pro-
videncia de Dios v uma amplia descendencia como
muestra de su bendicién. Se trata de una concepcion
sana v animosa del asunto que, por lo demas, coin-
cide con la ética judia y con la catolica. Pero todo
el mundo sabe que estas cosas s¢ presentan bastante

mas embrolladas en la vida moderna.

3 Cf, mis Soziallehren. Acerca de la ética de la familia
v de la sociedad en la baja Edad Media: R. Kibner, “Die
Eheanschauung des ausgehenden Mittelalters”, Archiv fir
Kulturgeschichte, 1%, 1911, Sobre la conversion de la vida
intima religiosa a la erdtica sentimental, véanse las muy
interesantes aclaraciones de V. Waldberg, “Der empfind-
same Roman in Frankreich", 1906.
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Otro elemento fundamental lo constituye la_vida
juridica de la sociedad. Tampoco en este téfreno el
protestantismo ha dejado de producir sus efectos,
Es cierto que en el campo del derecho penal ha man.

_tenido la vicja justicia barbara y hasta la ha sancio
‘nado por su parte con la idea del pecado original
Y la de la autoridad del Dios de justicia. El sentidg
de esta justicia no es otro que la venganza y la
retribucion, en nombre de Dios, por parte de las auto-
ridades competentes, cuya esencia se figura muy bien,
en el estado de pecado, con el simbolo de la espadat
Entendiéndose como se entendia el derecho natural,
es decir, como la formacién de los pobres de la tierra
por el curso natural de las cosas bajo la direccion
de la Providencia Divina, v aceptado el derecho pe
nal en su forma particular como el deber de represién
frente al pecado original, podia ser considerado como
una derivacién del derecho natural e ilustrarlo, a
la vez, con los ejemplos de derecho natural de que
ofrece testimonio el Antiguo Testamento. Sabido
€S que con este sistema persistieron los procesos de
brujas y hechiceros. La humanizacién del derecho
penal ¥ la supresion de los procesos de brujerias
han sido, como se sabe, obra de la Ilustracion. Esos
procesos fueron condenados unicamente por algunos
misticos ¥y espiritualistas.

Tampoco en lo que respecta al derecho civil po-
demos hablar de innovacicnes de principio. El mismo
Lutero tenia reservas contra el caracter cristiano de
todo régimen juridico bajo la impresion del Sermén
de la Montana y ha comprendido el derecho sélo como
una concesion a los drdenes del estado de pecado:
luego, con un sentido aldeano sencillo, ha reclamado,
por lo menos, una justicia popular y equitativa. Cal-
vino, que era un jurista y un hombre de mundo, no
ha extraido ninguna reserva mental del Sermén de la
Montafia, sino que ha considerado, mas bien, que
un derecho bien desarrollado es un medio capital
para un buen orden de la sociedad, que sirva tam-

+ Gierke, Genossenschaftsrecht, 111, pp. 713 s5. v 799 ss,
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hién a los fines cristianos de la vida. Sélo indirecta-
mente cobra en este aspecto la Reforma una signifi-

[ cacion, pues también contribuyd a la recepcion del

derecho romano.

Claro que esto es mas un efecto de los humanistas
protestantes que del espiritu protestante, que nada
tiene que ver por si mismo con el derecho romano.
Aquellos humanistas construyeron la Lex naturae
como el fundamento de toda la vida natural, como
el orden que procede de Ia razén v de la marcha
de las cosas bajo la direccién de Dios, orden que
identifican, a su vez, con el decdlogo. Pero en la
medida en que, con una estimacién humanista de
la Antigiiedad y siguiendo las indicaciones de los
juristas romancs, consideraron el derecho romano
como el derecho de la razdén y ratio scripta, se les
convirtio en una derivacion del derecho natural vy,
con ello, en una forma de actuar del decilogo. Me-
lanchton ha identificado el derecho romano con el
decdlogo y lo mismo ha hecho la teologia ginebrina,
cuyo interés principal consistia en conseguir junto
a la facultad de teologia una facullad de jurispru-
dencia a base de los discipulos de la gran escuela
juridica francesa. En Alemania, las necesidades de
los estados territoriales y despéticos han favorecido
la teoria teoldgico-humanista, y en los pafses calvi-
nistas han hecho lo mismo las circunstancias econd-
micas. La magistratura de origen académico se ha
servido a gusto de estas férmulas para acrecentar
=1 influencia y elevar su posicion. Claro que esto no
cuenta para los paises anglosajones, donde no tuvo
lugar la recepcidn del derecho romano.s

Si es cierto que una transformacién total de la
cultura cobra expresion en los cambios de la con-
ciencia juridica y en nuevas concepciones juridicas
de las relaciones practicas de la vida, resulta que el
prolestantismo no representa ninguna cultura nueva.
En lo esencial, no hacia sino prolongar las circuns-

5 Cf. Troeltsch, Melanchthon und Joh. Gerhard, 1891
en lo demds, mis Soziallehren.
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tancias medievales y, cuando recibia las influencias
procedentes de las nuevas circunstancias, se trataba
de una acomodacion académica y no de una accion de
su espiritu. Por el contrario, tanto el mundo medie-
val como el moderno han engendrado un sistema
y una sensibilidad juridicas peculiares, lo que es un
signo claro de que el protestantismo confesional de los
siglos xv1 y XviI no significaba ningin nuevo principio
cultural propio, ¥ el movimiento iusnaturalista con
el que comienza la moderna formacién del derecho
no es, ni en el deminio civil ni en el penal, hijo de su
espiritu.

_ Innovaciones mads serias ha acarreado, por el con-
trario, en el campo del derecho eclesidstico. Lutero
no sélo ha quemado el derecho canénico, sino que el
espiritu de la Reforma es antitético a la idea de un
instituto juridico eclesiastico divino con una orga.
nizacion de dominio universal. Pero tambieén en este
campo las cosas se presentan embrolladas. El lutera-
nismo no ha encontrado una nueva forma juridica
para la comunidad religiosa comprendida de otra
manera. Después de todo género de confusiones, ha
vuelto a recoger el derecho canénico y lo ha acomo-
dado a las circunstancias protestantes, luego de eli-
minar lo especificamente catélico, solucion gque no
se podia sostener una vez que los estados asumieron
un caracter interconfesional y que, no obstante, se ha
prolongado hasta nuestros dias, con una absoluta falta
de principios y de coherencia.

_ El calvinismo, con su organizacion de las comuni-
dades, de las clases y de los sinodos, se ha procurado
una organizacion propia, sacada de su propio espiritu,
y le ha imbuido una fortaleza victoriosa apelando a
la institucion divina por la Biblia. Pero también esta
censtitucién dependia, por una parte, de la unidad
confesional del estado y de la union indisoluble de
ambaos intereses. Por otra, descansaba en la exclusion
de toda concepcién historico-humana de la Biblia y
contradecia con su ius divinum al espiritu protestante
genuino. Por eso, también este derecho eclesidstico
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ha sucumbido después de la Ilustracién y del que-
prantamiento del estado confesional. Hacia fuera se
ha convertido, en gran parte, en la Iglesia libre v,
hacia dentro, ha renunciado en su mayor parte al
ius divinum.

Pero, sobre todo, ninguna de las-dos confesiones
ha podido resolver el-grain problema de organizacion
del protestantismo, que consistia en aunar la libre
interioridad de conciencia de la conviccién religiosa
individual con las exigencias de una comunidad cul-
tural y administrativa. En plena analogia con el
catolicismo, han vuelto a la conservacién compulsiva
de una doctrina ortodoxa ¥ han reanudado también
jos procesos contra los herejes. Todavia mads, COIno
era la fe y no el culto lo que estaba en el centro, la
imposicion de la doctrina fue algo mas aspero, general
y doctrinario que en el catoliersmo. Si el protestan-
lismo moderno tiende en conjunto a una lglesia libre,
emancipada del estado, y si, dentro de las lglesias,
guiere dar lugar al movimiento libre del espiritu y
a su poder directamente creador, estas linalidades
no proceden de las grandes confesiones, sino, en
parte, del baptismo, que ya ejercio alguna intluencia
en el giro del calvimsmo hacia la lglesia libre, en
parte, del espiritualismo mistico, representante de la
libertad y del puro espiritu. Pero esias tarcas de una
nueva organizacion de la vida religiosa prolestanie
apenas si han sido reconccidas todavia y son cxtra-
ordinariamente dificiles de resolver; sobre todo, por-
que hay que luchar con los restos del derecho ecle-
sidstico catolicizante que, por su parte, se apoya en
la naturaleza media de los hombres, bien conocida y
efectiva, Pero si, como se proclama a menudo, el
protestantismo fuera, en forma tan clara y absolula,
un nuevo principio del espiritu y de la cultura, de
seguro que hubiera abordado hace tiempo con mayor
energia, y probablemente con mayor éxito, el proble-
ma cultural mas dificil, a saber, la delimitacién res-
pectiva de la comunidad religiosa y la secular, lo
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mismo que la de la comunidad religiosa frente a
la libertad individual de la fe.

Naturalmente, a este_cambio del derecho eclesiis.
tico ha ido vinculado otro de la vida estatal y del
derecho ptiblico, y este altimo ha sido de una gran
importancia efectiva en el desarrollo del estado mo-
derno. Pero también nos tenemos que poner en guar-
dia contra exageraciones habituales; el protestantismo
no ha creado el estado secular ni la moderna idea
del estado, no ha creado una ética propia de la poli-
tica. Pero si es cierto que ha liberado al estado de
toda subordinacién juridica a la jerarquia; ha ense-
nado que los oficios estatales representan un servicio
directo de Dios, y que no sirven por el rodeo del ser-
vicio a la Iglesia de Dios. Esto significa la autonomia
definitiva, formal y en principio, del estado. Pero
no significa, todavia, la idea moderna del estado.
Antes bien, el protestantismo ha seguido considerando
a ¢ste como una institucién religiosa y ha visto su
fin en el cuidado de la comunidad cristiana y de la
ley moral. Como la meta genuina de la vida se halla
en la salvacion y en la moralidad religiosa, al es
tado no le queda mas que el cardcter de procurador
de la externa disciplinag y de la iustitia civilis junto
con el cuidado utilitario de la existencia material de
los sibditos, en lo cual no hace sino ejercer las fun-
ciones de la Lex naturae subordinada al decilogo.

Por encima de estas condiciones externas de la
vida cristiana, su servicio mdximo consiste en el ser-
vicio de amor por la Iglesia, a lo que la autoridad
secular se halla obligada, iusnaturalmente, como pro-
tectora del decdlogo, que encarna el derecho natural,
cristianamente, como ¢l hermano de mas viso en la
comunidad cristiana. Para la doctrina politica de
ambas confesiones rige precisamente el derecho natu-
ral cristiano, que ya en la Edad Media habia combi-
nado el estoicismo, Aristételes y la Biblia, y que
también elaboraron cuidadosamente los protestantes
para su concepto biblicoracional del estado. Pero
ahora la autoridad secular realiza esto por su propia
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jdea de la exigencia biblicoracional, baséndose en su
oficio propio querido por Dios ¥ en una cooperacion
libre con los conocedores profesionales de la Biblia,
los clérigos.

De todas maneras, significa un incremento de la
soberania vy de la autarquia de la idea del estado y.
un paso hacia la aquendidad del mismo, hacia el re-
conocimiento de su propio valor ético natural, que
no requiere de ninguna consagracion eclesidstica. Esto
es compatible, y hasta refuerza, lo que Maquiavelo
v Bodino desarrollaron en oposicién con la conciencia
cristiana. El protestantismo influyé en ¢l desarrollo
del estado camino de la soberania y lo ha fomentado
poderosamente; sobre todo, ha revestido a la buro
cracia en formacién con el cardcter de un oficio
prescrito por Dios, que participa en la realizacion
de la voluntad divina, y ha proporcionado asi una
fuerza moral a la administracion centralista moder-
na. También al atraer directamente al estado hacia
realizaciones espirituales y culturales para la comu-
nidad cristiana, ha ensanchado los fines estatales con
los mas amplios fines culturales v ha encomendado
a la entidad publica el cuidado de la ensefanza, de
las costumbres, de la alimentacién y del desarrollo
ético espiritual.

Todavia no estamos ante el concepto moderno del
“estado de cultura”, pues todo esto lo realizaba el
estado como cotitular del poder espiritual y por deber
cristiano. Pero gracias a la separacién de la cultura
respecto a la Iglesia y a la conservacién por el estado
de las funciones culturales se originarfa ¢l moderno
“estado de cultura"”, El despotismo ilustrado v pro-
vidente de estilo prusiano surge del patriarcalismo
protestante. Cierto que esto 1ultimo ha ocurrido mas
bien en ¢l campo del luteranismo, que encomendd
al estado las funciones eclesidsticas; el calvinismo
ha distinguido mds agudamente la gestidn eclesids-
tica espiritual y providente de la gestion estatal y
en Ginebra mantuvo a la Academia bajo la suprema
inspeccién eclesidstica; pero, de un modo general,
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también ha hecho participar en. forma directa y
generosa al estado —por lo menos en ¢ sentido del
ideal ginebrino— en la elevacién ético-espiritual y en
los fines culturales. Pero tan prento como el estado
renuncié al sentido eclesidstico de estos deberes, el
calvinismo los ha rescatado para la Iglesia y ha aban-
donado al estado, esencialmente, el papel de vigi
lante de la seguridad v de la disciplina, con lo gque
se ha adelantado a la idea politica del viejo libera-
lismo; en Norteamérica, las Iglesias representan toda-
via esta idea estatal puramente utilitaria v el ministro
tedlogo holandés Kuyper ha sacado de ahi una teoria
reformista fundamental.

_.En todo esto el protestantismo no hace sino vigo-
rizar fuerzas ya existentes. Mas intensa es su influen-
‘cia en la forma v constitucidn del éstado, si nos fija
mos especialmente en el calvinismo, pues en tal
cuestién se diferencian fundamentalmente ambas con-
fesiones. Todo radica en este punto en la elaboracién
eventual del derecho natural eclesidasticamente acep-
tado, lo que ha constituido también el factor esencial
en el sistema catdlico. El derecho natural del lute-
ranismo es, desde un principio, conservador y en su
entregada confianza a la Providencia Divina considera
los poderes originados en el proceso natural como es
tablecidos por Diocs y llamados a proteger la iustitia
civilis, Ademds, el Antiguo Testamento confirma esta
doctrina, pues nos presenta a Saidl y a David como
colocados por Dios. Dios es la causa remota de estas
producciones del proceso natural y por eso les debe.
mos una obediencia absoluta en calidad de potencias
a las que directa o indirectamente Dios ha dado el
poder. Mediante esta concepcidn, el luteranismo ayu-
da en la transformacién del estado estamental hacia
un absolutismo territorial, y al poner en sus manos
por completo el poder eclesidstico aumenta, en grado
méaximo, los recursos de poder de este absolutismo.
Cierto que conserva todavia el espiritu estamental,
pues si subordina los estamentos al poder central,
también les reconoce en su dominio la misma validez
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que a la autoridad maxima, ordenada por Dios, y una
idéntica pretensién a la obediencia abseoluta. El lute-
ranismo favorece politicamente el absolutismo, pero,
por lo demds, sigue siendo en esencia conservador y
politicamente indiferente; quebranta los derechos es-
tamentales hacia arriba, pero los conserva hacia aba-
jo. La doctrina de Stahl y la del conservadurismo
prusiano expresan todavia su espiritu, pero no hay
que olvidar que el “por la gracia de Dios” valia en el
viejo luteranismo tanto de los principes como de los
magistrados de las ciudades imperiales, y no era mas
que una interpretacién religiosa de los procesos natu-
rales sin ningiin cariz de romanticismo feudal.®

El espiritu politico del calvinismo se desarrolla
de modo muy diferente. En general, en la teoria
fundamental, el derecho natural que aplica al estado
es conservador: sélo cuando tiene la posibilidad de
libre eleccion y de constitucidén de nuevas autoridades
prefiere una aristocracia moderada, cosa que no debe
extrafiarnos teniendo en cuenta el origen suyo en
la republica ginebrina y, ademas, el sefiorio de la idea
aristocratica de predestinacion. En las grandes lu-
chas contra las autoridades catdlicas, que no permi-
ten la “palabra pura de Dios”, es decir, en las luchas
de los hugonotes, de los holandeses, de los escoceses
v de los ingleses, el calvinismo ha desarrollade su
derecho natural en forma mucho mds radical. Impuso
el principio del derecho a la resistencia, que debe ser
practicada “por la palabra de Dios"” frente a autorida-
des ateas, atribuyendo su ejercicio a los magistrats
inférieurs, como los inmediatamente Ilamados y, en
su defecto, a los individuos mismos; y hasta se per-
mite el tiranicidio en caso de especial vocacién indi-
vidual, como ocurre con Jael en el Antiguo Testa-
mento.

& Cf. P. Drews, Einfluss der gesellschaftlichen Zustinde
auf das kirchliche Leben, Tubinga, 1906; del mismo, Der
evangelische Geistliche in der deutschen Vergangenheii,
Jena, 1906: Zur bduerlichen Glaubens- und Sittenlehre,
Gotha, 1895,
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Esto presta al derecho natural calvinista un rasgo
progresivo, una propension al ordenamiento nueve de
circunstancias estatales contrarias al espiritu divino.
Pero también en este nuevo orden se manifiesta un
especifico ideal estatal de los reformistas. En todas
estas ordenaciones nuevas el germen lo constituia la

constitucién eclesidstica sinodal y presbiteriana, con

su sistema representativo. Este sistema tind también
la teoria del nuevo estado a establecer: tenia que
fer representativo y regido colegialmente mediante la
reunién de los mejores, destacados por la eleccidn.
Bajo la influencia de estas ideas el derecho natural
calvinista, como ha subrayado Gierke, acogié la no-
cién del pacto politico. Asi la Lex naturae conduce,
por la légica de las cosas, a la constitucién pactada
¥y a la eleccidn de las autoridades, que luego pueden
ser consideradas como encomenderos de Dios, pues

de El proceden como causa remota v poseen el dere-

cho a la obediencia absoluta mientras no conculquen
la Palabra divina.

La corroboracion de esta doctrina del derecho
natural por el Antiguo Testamento que, en forma
caracteristica, el calvinismo busca en otros pasajes
que el luteranismo, lo encuentra en el pacto de alian-
za de Israel, de donde proceden sus reyes v sus ins
tituciones. Asi se originaron los covenants. Se trata
siempre de una idea esencialmente religiosa y aris-
tocrdatica, que se diferencia grandemente del puro
racionalismo del derecho natural de la Ilustracidn
y del democratismo de la doctrina de Rousseau. Alli
donde la teoria ha tenido eficacia prictica, ha condu-
cido a una aristocracia montada sobre un derecho
de eleccién limitado. La democracia genuina es ex-
trafia al espiritu calvinista v ha podido salir de ella
tinicamente en aquellos casos en que, como ocurria
en Nueva Inglaterra, faltaban los viejos elementos
estamentales de Europa y las instituciones politicas
surgieron de las instituciones eclesiasticas. Pero tam-
bién en ese caso se ha convertido en una teocracia
rigurosa, pues la elegibilidad se vincula con la per
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tenencia a la Iglesia, que se establece después del
pautismo y depende de la dignidad moral, ¥ los go-
vernantes elegidos se consideran autorizados patriar-
calmente a imponer una profunda educacidon ético-
religiosa. Por tal razon no es correcta esa reduccion
unilateral vy directa de la democratizacidn del modo
politico moderno al calvinismo. EI racionalismo ius-
naturalista, emancipado de consideraciones religiosas,
cobra en este aspecto una significacién mucho mayor,
pero, de todos modos, corresponde al qarlvinismo Jna
participacién destacada en la procuracion de esa dis-
posicion para el espiritu democréatico.

Otira idea fundamental de la vida politica moderna
cs la de los-derechos. del hombre y.la libertad de con-
ciencia, es decir, que la vida, Ja libertad y la propie-
dad individual son; en principio, invulnerables fuera
de las vias.del-derecho ordinario y que es cbligado
el respeto de la profesion de fe religiosa individual
y de-la-manifestacion individual de las convicciones.
Fstos derechos han pasado de la constitucion francesa
a todas las constituciones modernas v se hallan vincu-
lados con ideas democrdticas v representativas. Pero
importa mas saber, para la comprension de estos de-
rechos del hombre en general y de nuestro tema en
especial, que ambas cosas, derechos del hombre y
democracia, no coinciden y, por lo mismo, tampoco
se pueden explicar histéricamente los primeros con
los segundos o viceversa. Los primeros son posibles
sin democracia alguna, con un poder estatal que los
reconozca v proteja, como por otro lado se puede
dar una democracia terrorista y fandtica de la igual-
dad o vinculada a un dogma, sin ninguna libertad de
conciencia. La realeza parlamentaria inglesa de la
“Revolucion Gloriosa” conocié pricticamente los de-
rechos del hombre y la libertad de conciencia sin
democracia, v los estados calvinistas de Nueva Ingla-

7 CF. Gierke, Althusius, Breslau, 1902; Cardauns, Lehre
von Widerstandsrecht des Volkes im Lutherfum und Kal-
vinismus, Bonn, 1903; Doyle, The English in America,
Londres, 1887.
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terra o el estado mavoritario de Rousseau conocen
la democracia sin libertad de conciencia. Hay que
separar ambas cosas, que solo coinciden cuando se
considera la conformacion democratica de la volun-
tad estatal comoe un derecho humano inalicnable, 1o
que en modo alguno fue ni es ldgicamente necesario,
Es la vieja v conocida oposicion entre libertad e
igualdad, gque determina también la diferencia entre
la concepeidn anglosajona de la sociedad v la latina.
Jellinek ha lamado la atencidén sobre esta diferencia
v ha separado especialmente en la constitucién fran-
cesa ambos elementos, sefialandolos como rigurosa.
mente diferenies. Pero se plantea la cuestion acerca
del origen de la idea de los derechos del hombre,

Al estudiar esta cuestién, Jellinek nos indica que
esa idea procede de las constiluciones de los estados
nerteamericanos v hasta ha demostrado, en parte,
que ha sido tomada literalmente de ellos. Pero, den-
tro de los estados norteamericanos, hace derivar estas
declaraciones de principios religiosos puritanos (que
no se contentaron con la vieja vigencia practica de
las libertades inglesas, sino que consideraron la liber
tad de la persona v, sobre todo, de la conviccién
religiosa), como un derecho otorgado en principio por
Dios v por la naturaleza y que ningun poder estatal
podra vulnerar en su esencia. Sélo con esta funda-
cion religiosa esas exigencias se hacen absolutas,
aptas para una formulacion juridica de principio ¥
necesitadas _de clla. Asi adquirieron en el derecho
publico la condicion de doctrina fundamental v pasa-
ron de las constituciones norteamericanas a la fran-
cesa, v de dsta a casi todas las constituciones mo-
dernas. Lo que no necesitaron o no consiguieron
el mero derecho positivo inglés, la tolerancia utilita-
rista y escéptica v las abstractas explicaciones doctri-
narias, se logre gracias a la energia de las conviccio
nes religiosas, Y las circunstancias llevaron consigo
que la decantacion de esta exigencia religiosa de
libertad en la formulacién juridica acarreara también
las garantias democrdtico-constitucionales que se ha-
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hian desarrollado, dentro de la peculiaridad de la vida
apngloamericana, para el aseguramiento de las exigen-
cias fundamentales, de suerte que la lista oficial de
los derechos del hombre contiche ademds una serie
de exigencias politicodemocraticas fundamentales.
En estas tltimas no se puede desconocer tampoco la
influencia de los escritos “ilustrades” eurcpeos. Es-
tariamos, pues, en presencia de una accién muy impor-
tante del protestantismo, que habria introducido en
la realidad estatal v en la vigencia juridica general
una ley y un ideal fundamentales de indole moderna.

De hecho, la exposicién de Jellinek significa un
descubrimiento verdadero y esclarecedor. Pero nece-
sifa de una mayor precision en un punto decisivo para
nuestro tema, a saber, en lo que se refiere al purita-
nismo, que seria el padre de esta idea v el creador
de una férmula juridica. Este “puritanismeo” no es
calvinista, sino un entretejido de ideas baptistas, in-
dependientes y espiritualistas subjetivas fundido con
Iz vieja idea calvinista de la invulnerabilidad de los
derechos mayestédticos divinos, combinacion que des-
de un principio se halla muy cerca del trdnsito a
una fundacién racionalista. Los estados puritanos
calvinistas norteamericanos han sido democriticos,
pero no sélo ignoraban por completo la libertad de
conciencia, sino que la rechazaron en calidad de es-
cepticismo ateo. Libertad de conciencia la hubo sélo
en Rhode-Island, pero este estado era baptista v odia-
do, por esta su condicién, por los estados vecinos
como sede de la anarquia; su gran organizador,
Roger Williams, se pasé primero al baptismo y luego
se convirtid en un espiritualista sin confesién. E,
igualmente, el segundo hogar de la libertad de con-
ciencia en Norteamérica, el estado cudquero de Pen-
silvania, es de origen baptista y espiritualista. Y en
otros lugares en que encontremos la exigencia de tole.
rancia y libertad de conciencia veremos que se halla
motivado pelitica y utilitariamente, y los mismos co-
merciantes de la teocracia de Massachusetts acabaron
por sucumbir a este indiferentismo. Por tanto, el
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padre de los derechos del hombre no es el genuino
protestantismo eclesidstico, sino las sectas y el espi-
ritualismo odiados por él y empujados hacia el Nuevo
Mundo, cosa que no puede extrafiar 2 nadie que haya
comprendido la estructura interna del pensamiento
eclesiastico protestante y la del pensamiento baptista
v espiritualista.®
_ Al vernos remitidos en este punto a tales grupos,
se nos abre una perspectiva mucho més amplia. Los
baptistas y cuagqueros norteamericanos pquce-:glen del
gran movimiento religioso de la Revolur_:}én inglesa,
el independentismo. Pero éste se hallaba impregnado
fuertemente de influencias baptistas, que influyeron
sobre Inglaterra a través de los restos del viejo bap-
tismo inglés, de Holanda, asilo continentgl_de los
baptistas, v de los refugiados en Norteamérica. En
no menor grado ha ejercido su influencia el espiritua-
lismo mistico, disolvedor de Iglesias y propugnador
de la libertad de conciencia. Por fin, estos hijastros de
la Reforma vivieron su gran hora histérico-universal.
Iglesia libre baptista, ideas democraticas y comunis-

tas, independencia espiritualista, calvinismo radicali-

zado pietistamente, viejas ideas calvinistas del derecho
a la revolucion, de soberania popular y de estado cris-
tiano: todo esto se unié a las comsecuencias de las
catastrofes politicas y a las exigencias del viejo de-
recho inglés. i
De esta mezcla surgi, sostenida por el "ejéreito
de los sanfos”, la_exigencia del estado cristiano que
entrega-a-las.comunidades independientes ia forma
de adorar cristianamente a Dios, realiza la morali-

5 Cf. Jellinek, System der subjektiven dffentlichen
Rechte, 1905, v Jellinek, Die Erkldrung der Mfmsr:hen- und
Biirgerrechte, Leipzig, 1904 (hay trad. esganola); Doyle,
The English in America; L. W. Bacon, A h:s.ror_v of Amer-
ican Christianity, Nueva York, 1897. Indicaciones sob.r:e la
importancia de la literatura nacionalista, en Wahl, “Zur
Geschichte der Menschenrechte”, Hist. Zeitschrift, 103, ¥
Hagermann, "Die Erkldrungen der Menschenrechte”, Eber-
ings historische Studien, 1910; el dltimo conoce muy poco
el mundo de las ideas religiosas.
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dad cristiana con controles rigurosos y emplea el
poder politico al servicio de la causa cristiana. El es-
tado de Cromwell, que pretendia expresamente ser
un estado cristiano, realizé esta idea por breve tiem-
po ¥. aunque esta formacion grandiosa -duré-poco;
sus efectos historico-universales han sido extraordi-
narios. Porque de este episodio poderoso nos guedan
las grandes ideas de la separacidn de la Iglesia v el
Estado, de la tolerancia de diversas comunidades ecle-
sidsticas en convivencia, el prirnicipio de libertad en
la formacion del cuerpo eclesidstico y la libertad (al
principio nada mds que relativa) de convicciones ¥
opiniones en todas las cuestiones que atafien a la
concepeidn del mundo y a la religion.

Aqui arraiga la vieja teorfa liberal de la intangi-
bilidad para el estado de la vida intima personal, que
luego se fue extendiendo a cosas mas externas; aqui
tuvo lugar el fin de la idea cultural medieval, y en
lugar de la cultura eclesidstico-estatal compulsiva te-
nemos el comienzo de la moderna cultura individual
de Iglesia libre. En un principio se trata de un pen-
samiento puramente religioso, Luego ha sido secula-
rizado v _explotado por la -idea-de tdlerancia nacio-
nalista;-eseéptica. y utilitaria. En el Continente ha
recibido una infraestructura de tipo puramente “ilus-
trado”. y.racionalista. Pero sus raices se hallan en
la Revoluecion. inglesa. Con su furia religiosa ha pre-
parado las vias de la libertad moderna. Y, sin embar-
g0, no es propiamente-la-ebra-del protestantismo, sino
del baptismo.y del- espiritualismopreanimados y fun-
didos con-el-calvinismo radicalizado, que de este
modo recibieron una satisfaccion tardfa por los sufri-
mientos desmedidos que esta religiosidad de Ia tole
rancia ¥ de la conviccidn de conciencia tuvo que
sufrir por parte de todas las confesiones en el si
glo xvi.p

9 A este particular véase Weingarten, Revolutionskir-
chen Englands, 1868, Gooch, History of English democratic
ideas, 1898, y mis Soziallehren. Las objeciones de Loofs,

2;115, estdn publicadas; segui antes demasiado a Weing-
en.
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Sera dificil atribuir otras consecuencias politicas
al protestantismo.  El quebrantamiento del i ic

cristiandad occidental en un sistema de equilibrio
de diversas potencias han sido fomentados y consoli-
dados por él, pero se hallaban ya en marcha antes
de él Y su Iglesia-territorial no guarda conexion
ninguna verr €] principio de nacionalidad. Esta Iglesia
ha servido tuinicamente-a-la consolidacidn y centrali-
zacién de los poderes maximos, mientras que ese prin-
cipio es un_engendro de fuerzas completamente Do
dernas, aungue antagonicas, el despertar democratico
de—tas masasméntica del “espiritu-del-
pueblor—————___

~—Por—¢l- contrario, lropezaremos con una accion
poderosa si atendemos al desarrollo de la vida y del
pensanTiente econdmico. Ya Laveleye llamd la aten-
cion sobre la signifieacion fundamental que incumbe
al protestantismo en este punto y en esa observacion
frecuente de la “inferioridad de los catdélicos” se
expresa la misma idea. Pero tampoco en este terreno
las cosas son sencillas y prevalecen también muchos
errores. Asi, se ensalza la “ética del oficio™ de Lulero
y se ve en ella la legitimacion cristiana de la vida
adquisitiva que, con esta legitimacion, habria cobra-
do un impulso poderoso. Pero se olvida que la doc-
trina del oficio o vocacidén como aportacion ordenada
de todo trabajador a los fines de la sociedad, impues-
tos por lege naturae, hacia tiempo que era doctrina
catolica reconocida y que para Lutero unicamente
cayeron las limitaciones ascético-mondsticas, y las
secularizaciones fortalecieron los patrimonics princi-
pescos vy, con ello, la politica econdmica racional de
los gobiernos. Y, sobre todo, se descuida que la idea
protestante del oficio, en su sentido luterano, guar-
daba estrecha conexidn con la saciedad conservadora,
estamentalmente articulada, que mantiene a cada uno
en su estado, v solo pide de la superioridad la subsis.
tencia suficiente, mientras fomenta, por otro lado, la
resignacién ante las injusticias del mundo.
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Se trata de la misma actitud tradicionalista en
la vida prescrita por el catolicismo y en modo alguna
de un espoleo para ingresar en ¢l poderoso movimien-
(o progresivo de la moderna vida econdmica. Con esto
concuerda del todo el ideal econdmico de Lutero,
orientado desde ¢l punto de vista agrario y artesanal
v que mantiene la prohibicion econdmica del cobro
de intereses. Ataca el régimen monetario y crediticio
v, especialmente, ¢l comercio al por mayor, con tanta
pasion como cualquier autor medieval. Claro que en
la practica no se podia realizar esto, y por eso la
ética teoldgica de sus sucesores ha tenido que templar
mucho sus principios. Pero jamas la piedad luterana
ha albergado un impulso para un desarrollo econo-
mico fuerte ¥ no lo ha desarrollado tampoco en la
estrechez de las circunstancias alemanas. Por lo tan-
to, las influencias economicas del luteranismo alcan
zan tan solo al fortalecimiento del poder territorial
¢, indirectamente, del mercantilismo, lo mismo que a
la formacion de un proletariado humilde y paciente,
gue se acomoda muy bien al sistema de las tierras de
abolengo y que, todavia a comienzos del siglo XIX,
pudo ofrecer un material de lrabajadores sin poder
de resistencia ante el industrialismo y capilalismo
que comenzaban a imponerse. El desarrollo, efectiva-
mente mas fuerte, de la poblacidén protestante ale-
mana debe de contar con otras razones mas poderosas
que las religiosas, ¥y no ha encontrado mas que un
refuerzo en las virtudes de laboriosidad y ahorro con-
siguientes a la ética luterana, asi como en un indivi-
dualismo mas consciente y en el celo mayor por la
educacidn popular.

Mucha mayor significacion corresponde en este
aspecto al calvinismo. En este caso, como en el de
la politica, representa la fuerza mads cercana a la vida
moderna. ‘Siempre s¢ ha hecho notar que Calvino
v sus sucesores rechazaron la prohibicién candnica
de la usura y los obstaculos al sistema rentistico, y
que Ginebra fundé un banco e introdujo industrias
con la asistencia de la Vénérable Compagnie y que los
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paises vy las colonias calvinistas muestran en general
un desarrollo del industrialismo ¥ del capitalismo.
Pero con esto no se ha agotado ¢l tema, pues la sig-
nificacién peculiar del calvinismo para el moderna
desarrollo econdémico que culmina en el gran sistema
capitalista que a todos nos abarca es mucho mas pro-
funda. Recientemente ha sido sefialada por Max Weber,
quien, al investigar el problema principal de la histo-
ria_econémica-moderna, el de la naturaleza y origen
del capitalismo, planteé la cuestién de los supuestos
espirituales, €ticos y de concepcion del mundo de este
sisterna.
- UH sistema semejante no puede llegar a reinar
sin un determinado trasfondo espiritual o, segin se
expresa Sombart, que se ocupa del mismo problema,
la mayoria de las que lo sostienen y, en todo caso, sus
fundadores, tendran que encarnar una determinada
mentalidad, con la que habra que contar junto a las
incitaciones, forzosidades e impulsos externos. Hay
que distinguir del sistema capitalista el espiritu ca-
pitalista, sin el cual aquél nunca-se hubiera conver-
tido en una potencia que domina los 4nimos. Pues
este espiritu muestra una voracidad implacable que
se contrapone al impulso natural de goce y descanso,
~de mera adquisicidn de los medios de existencia, y
_convierte-el trabajo y la adquisicién en-fines propios,
“independientes, v a los hombres en esclavos del tra-
_ bajo por el trabajo. Somele toda la vida y la accion
a un calculo sisteinatico racionalista absolute, com-
bina todos los medios, aprovecha todos los minutos,
emplea todas las fuerzas, presta a la vida, en alianza
con la técnica cientifica v con el calculo que todo
lo traba, una previsibilidad transparente y una exac-
titud abstracta. Este espiritu, dice Weber, no se pro-
dujo por si mismo con los inventos industriales, con
los descubrimientos y con las ganancias mercantiles;
no se ha desarrollado en la economia monetaria de la
baja Edad Media, en el capitalismo del Renacimiento
ni en la colonizacion espafiola, pues en estos casos
tuvo que luchar y pactar con un espiritu-antagdénico:
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|a conciencia educada catdlicamente: Asi llegd a sos-
pechar que del hecho del florecimiento del capitalis-
mo precisamente en suelos calvinistas se podia sacar
{a conclusion de una significacién especial que incum-
piria al €spiritu é&tico-religioso deél calvinismo en el
nacimiento del espiritu capitalista.

En una investigacion penetrante mostré como el as-
cetismo especificamente calvinista nutridé no sélo-al
capitalismo sino a su supuesto, el “espiritu del capi-
talismo”, creando asi la complexion animica sobre
cuya base pudo tener lugar el despliegue poderoso
v, en el fondo, antinatural del capitalismo y su con-
solidacion, lo que, claro es, no impide que esta poten-
cia domine también a gente que nada tiene que ver
con ¢l calvinismo. Tampoco se excluyen por eso otras
influencias espirituales, entre las cuales mencioné ya
Weber, en primer lugar, al judaismo; Sombart ha
sostenido luego la afinidad espiritual estrecha entre
la mentalidad econdémica judia y la calvinista, y ha
ofrecido una explicacién basdndose en la conocida
apluacmn de la ética judia por el calvinismo, no
sin razén, a mi entender, pero sin darse cuenta del
cardcter condicionado vy complejo de esta conexién,
Pero el calvinismo sigue siendo el verdadero hu-
mus del capitalismo burgués industrial de las clases
medias. )

La enajenacion por el trabajo y la ganancia, que
constituye el ascetismo indeliberado e inconsciente
del hombre moderno, es una hija del ascetismo intra-
mundano del trabajo y del oficio, consciente y religio
samente fundado. El sentir profesional, el deber del
oficio, que no va mas alli del mundo, sino que traba-
ja en €l sin ninguna divinizacién de la criatura, es
decir, sin ningim amor al mundo, produce un espiritu
de trabajo incansable, sistematicamente disciplinado,
en ¢l que se busca el trabajo por el trabajo, por la
mortificacién de la carne, ¥ en el cual la ganancia
que aporta el trabajo no sirve al goce y al consumo
s$ino a una ampliacién constante del trabajo, a una
inversién siempre nueva del capital. Como la ética
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agresivamente activa de 14 doctrina de la predesti-
nacién fuerza a los escogidos al pleno despliegue de
las fuerzas otorgadas por Dios y les da la certidumbre
de su eleccidn en estos signos de reconocimiento, el
trabajo se hace racional y sistemdtico; como el asce
tismo quebranta el impulso de reposo y goce, se funda
asi el sefiorio del trabajo sobre los hombres: v como
la ganancia aportada por el trabajo no es en forma
alguna un fin propio, ¥ como beneficia al bienestar
comun, y toda adquisicién que va mas alld de un
minimo amplio de existencia se siente como incita-
cion para mayores trabajos y utilizaciones, resulta
asi, por principio, la ilimitacién e infinitud del tra-
bajo.

Sobre el suelo de este sentir econdmico ha surgido
también el capitalismo temprano hugonote, holandés,
inglés y norteamericano, vy con ¢l guarda conexion,
todavia hoy, el alto capitalismo en Norteamérica y en
Escocia, lo mismo que entre los disidentes ingleses.
Pero también han sufride un desarrollo similar los
grupos pietistas, que en estas ideas ascéticoreligiosas
son tan afines al calvinismo y se hallan influidos por
¢l, ¥ las comunidades baptistas, que se han deslizado
del comunismo a la ética prolesional protestante,
pues todos ellos, al ser excluidos de la vida publica,
se dedicaron a la actividad economica, v al condenar
la finalidad del goce declararon como un mandato
religioso la produccion por la produccion.

Creo que Weber ha logrado demostrarlo por com-
pleto, aungue guizas haya que subrayar mas que este

género especial del-ascetismo-reformista del trabajo—

fue condicionado también por las condiciones especia-
les de la situaciéon econdmica de Occidente y, espe-

_cialmente, por el desplazamiento de los disidentes

del estado v de la cultura estatal, como, por otra
parte, el luteranismo ha reforzade su actitud tradicio-
nal en la decadencia econdmica de Alemania:—No es
menester investigar, en esta ocasidn, en qué grado
circunstanciado ha surgido también de este espiritu
capitalista del calvinismo el desarrollo especial del
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sistema capitalista y qué otras fuerzas han participa-
do en su creacion y consolidacion. Ya se puede ver
por lo diche, que la aportacion del protestantismo
al moderno desarrollo econdmice, v con ello a una
de las caracteristicas capitales del mundo_moder-
no, no cerresponde, en general, al protestantismo en
su totalidad, sino, de preferencia, al calvinismo, al
pietismo y a las sectas, y también que, en ellos, esta
aportacion es s6lo indirecta y no buscada.

El despliegue grandioso, pero también terrible,
del capitalismo actual, con su calculabilidad y su
ausencia de alma, con su explotacion y falta de com-
pasion, con su entrega a la ganancia por la ganancia,
con su competencia implacable, con su necesidad ago-
nal de victoria v con su triunfal alegria mundana por
el dominio del mercader, se ha desligado por com-
pleto de todo compromiso ctico y se ha convertido
en un poder antagénico a todo auténtico calvinismo
v protestantismo. Al mo trabajar ya por el ascetismo
en honra de Dios, sino por el logro de poder por honra
del hombre, no tiene de comun con el protestantismo
mas que el fuerte espiritu individualista, sin el con-
trapeso del viejo espiritu calvinista social y religioso,
Es, precisamente, la suerte del ascetismo intramun-
dano protestante, que rcconoce el trabajo y la vida
en el mundo pero no les atribuye un valor ético
intimo esencial y, asi, no se puede librar de los espi-
ritus que surgen de ese mundo reconocido y, al mis-
mo tiempo, ignorado. En el ascetismo intramundano
se albergaba un antagonismo entre ¢l cielo y la tierra,
v en este antagonismo la tierra le ha ganado la par-
tida. Por eso también las teorias éticas que sirven
hoy de base al orden de vida capitalista han caido,
diversamente, en manos de un utilitarismo religiosa-
mente indiferente. Y para el protestantismo mismo,
la posicién ética ante las circunstancias creadas por el
capitalismo se ha convertido en un grave problema
para cuya solucién ya no le pueden servir de mucho
las doctrinas ético-ccondmicas de la Reforma. Hasta
en los paises calvinistas anglosajones se empieza a
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sentir este problema frente al predominio adguirido
por el capitalismo, totalmente mundanizado. Preci-
samente, ahi donde el desarrollo habia ido mas lejos
se inicid el contragolpe del socialismo cristiano.1®
Con esto hemos rozado otro campo importante
de la vida cultural, la vida social y la estratificacion
social. Todo el mundo sabe que el aumento enorme de
la poblacidn, la economia moderna, la democratiza-
ci6n y la constitucién de gigantescos estados burocra.
tico-militares condicionan de modo muy destacado, en
este caso, el caracter del mundo moderno. ¢Corres-

16 Cf. el trabajo ya citado de Weber que, ademis de
lo que concierne a este tema, contiene muchas ideas valio-
sas para el tedlogo y para el historiador de la cultura. Con-
tra ellas se enfocan los ensayos ya citados de Rachfahl. Le
respondiéd Weber en Archiv fiir Sozialwissenschaft. Rach-
fahl entiende por capitalismo “gente rica” y aquellas otras
que quisieran serlo. No encuentra en esto nada de particu-
lar ni tampoco la comprension de un afén tan extendido
requeriria ninguna clase de espiritu, ni siquiera del espiritu
capitalista. Nada tiene que ver con la religién, cuya in-
fluencia en cosas extrarreligiosas estima en poco, ¥ cuya
distincion de estas otras tampoco ofrece dificultad para
€l; todo lo mds se podria admitir en todo caso una rela-
cidn de tipo negativo, en cuanto que la tolerancia, al abatir
las separaciones religiosas, permite el libre intercambio ¥
elimina los obstdculos religiosos. Pero Rachfahl no piensa
que en este punto lo importante es en favor de quien se
hace la tolerancia. Generalmente se trata de calvinistas,
de sectas y de judios. Para nuestro tema tiene también
importancia el libro de Sombart Die Juden und das Wirt-
schaftsleben (1911). En este libro se aplica el método de
Weber a los judios en forma muy preclara. Sin embargo,
creo que se estima demasiado la importancia real del
judaismo, que no se destaca bastante la particularidad
del capitalismo judio, orientado sobre todo al comercio
¥ al préstamo, mientras que el capitalismo burgués es, mas
bien, de tipo industrial, ¥ que tampoco se examinan con
bastante hondura las relaciones entre la religion judia y
la ética econdmica. Es falsa la simple identificacién de la
religién v de la ¢tica econémica puritanas y judias. Las
causas y los efectos son, en cada caso, distintos, v los pun-
tos de contacto no tan simples: véanse Soziallehre.
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ponde al protestantismo una significacién considera-
hle en estas transformaciones? Podemos contestar,
sencillamente, que no le corresponde de un modo
directo. Lo que en este terreno ha producido ha sido
de modo indirecto e indeliberado, al eliminar viejos
obstaculos y al favorecer los desarrollos pé}r'tu_cqlarcs
ya caracterizados por nosotros. Desde un principlo, no
fue un movimiento social sino religioso, aunque, como
es natural, ha side condicionado también, en su con-
solidacién y desarrollo, por las luchas y afanes socia-
les y politicos de la época, y ello de modo considera-
ble. Asi, pues, no ha pmdu{:idg de modo consciente
y deliberado ningin efecto social. ;
Sélo los pequefios grupos baptistas pretendieron
reformas sociales serias, pero por esta razénm fueron
aniquilados sangrientamente por los representanies
de la sociedad cristiana; su Iglesia _hhrs: aparece ya
como una ruptura de la necesaria u.md_ad social. Pero
¢l protestantismo de las grandes confesiones fue, en el
aspecto socjal, esencialmente conservador y apenas
si ha conocido los problemas sociales en cuanto tales,
Tampoco el socialismo cristiano ginebrino pasa de
ser una caridad pablica dentro de los cuadros sociales
dados y con los medios corrientes. Por'lo demas, el
protestantismo ha dejado gue las cosas sigan su curso
después de haber roto las formas con las cuales la
Iglesia medicval —de todos moc_los, en forma muy
prudente y flexible— traté de paliarlas. Su reconoci
miento del nuevo mundo social que se estaba forman-
do radica en sus efectos sobre la familia y el derecho,
sobre el estado v la economia, en su reconocimiento
del nuevo estado auténomo, de la _bl._lrocrac%a de oficio
v del régimen militar, que el ca1v1ms_mc- afirmé en su
gran politica internacional y lo llené con su espiritu
del heroismo por la gloria de Dios. Pero todo esto es
indirecto. Un cambio directo de l_a estructura_socmi
Jo tenemos unicamente en la eliminacién del sistema
monastico v de las ordenes religiosas, con todas %151'
funciones y cfectos sociales y economicos, Tgénba :
representa un cambio considerable la sustitucion de

77



sacerdocio jerdrquico celibatario por la casa parro-
quial protestante burguesa, con sus infiuencias consi-
derables. Pero no se ha investigado todavia, segin
se me alcanza, en qué grado la ética sexual protestante
ha influido en el aumento de las cifras de poblacién.

Sig:njficara’a una influencia mucho mavor en Ila
estratificacién de la sociedad si fuera verdad el papel
.que al protestantismo se atribuve en la formacidn, a
base de la masa del pueblo, de una clase de “ilustra-
dos”, que constituye una caracteristica tan importante
de la historia sceial moderna. Mediante un nivel in-
telectual, una formacién escolar v un lenguaje culto
comunes se han superado las diferencias procedentes
de la vicja division en estamentos, v, al fundarse
todo un grupo sobre la comunidad de las capacidades
intelectuales, se ha creado, en realidad, un fenémeno
sm:!a] nuevo; como, por muchas razones, esto es sélo
posible para un cireulo limitado, se ha abierto entre
Iqs cultos y los profanos un abismo que la Edad Me-
dia no conocié.

Hay razones que abonan aquellas presunciones
en favor del protestantismo. Una religién fideista
que encuentra su nucleo no en un culto rico en fan-
tasia, SN0 en claros pensamientos de fe, tiene que
convertir el saber v la educacién en una oportunidad
human_a general y superar otras diferencias por la
comunidad en este interés capital. En este sentido
el protestantismo ha pactado de hecho con un hu.
manismo de vitola eclesidstica v ha ido estableciendo
numerosas escuelas, y su educacion ha inculcado a
los pueblog una mayor v mas individual movilidad
rTTellc-s espiritus. Pero, en lo esencial, esto favorecio
unicamente a las clases profesionalmente cultas que
ya estaban socialmente demarcadas, y toda la educa-
cion se restringia a la instruccién religiosa ¥ ala
capacitacion literaria formal. Por eso es, también pre-
dominantemente, latinizante e impopular. No con-
viene, pues, exagerar sus efectos en este sentido.

Lfa colocacion del ideal de humanidad en el hom.
bre ilustrado, emancipado, sapiente, el allanamientc
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de todas las diferencias por la comunidad del saber,
la elevacién del pucblo por el saber a la participa
cion de toda la cultura, ha sido obra de la [lustra-
cion, que encuentra su caracteristica peculiaridad en
esta sustitucién de la mera comunidad religiosa por
una comunidad intelectual de los recursos y bienes
culturales. Si esta “ilustracion” cobra un cardcter
cscolar v clasista especialmente en Alemania se debe
a la influencia del desarrollo escolar e intelectual del
protestantismo, mientras que en los paises catdlicos
la “ilustracién” v la cultura se sirvieron mas, en su
trasmisién, de la literatura libre y de la tradicion
personal.lt

Ya es una cuestién en si la significacidn que co
rresponde a las sectas protestantes, al baptismo origi-
nal v al ulterior, a los cudqueros, a los metodistas, a
los pietistas, hasta llegar a las sectas y comunidades
de hoy dia, en la elevacién de las capas medias y
bajas, inspirandoles ideas democrdticas y un sentir
econémico moderno, en la formacion de asociacio
nes, en toda la movilidad de la sociedad, en el ascenso
de las masas y en la formacion de eficaces asociacio
nes libres. Su radicalismo primitivo es afin a la am-
pliacion de las comunidades, al reconocimiento y
tolerancia estatales, y no se puede poner en duda su
fuerte participacion en la creacion de las clases me-
dias burguesas de Inglaierra y Estados Unidos. Tam-
bi¢n en el Continente las sectas han venido ejerciendo
una gran influencia en este sentido. Pero mo es posi-
ble todavia fijar el grado y la indole de esta influen-
cia. No cabe sino plantear las cuestiones, cuyas res-
puestas no pasardan de ser muy generales.i=

Por lo tanto, podemos decir que la influencia del
protestantismo en la estratificacion social y en la for

11 Cf. Wittich, Deuwtsche und framnzosische Kultur im
Elsass, Estrasburgo, 1900; cncontramoes muy finas obser-
vaciones acerca de la cultura catdlica ¥ la protestante.

12 Indicaciones sobre esto en los trabajos citados de
Weber v en su ensayo sobre “Iglesias y sectas en Norte-
américa’’, Christl, Welt, 1306,
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macidn de las clases resulta, si es que tal influencia
existe, algo indirecto e inconsciente. Tal cosa no
puede sorprendernos tratindose de un movimiento
esencialmente religioso, y se puede decir lo mismo
de todo el cristianismo. Pero es algo muy diferente
lo que atafie a la concepcidn ética y metafisica de la
sociedad, especialmente de las relaciones entre comu-
nidad e individuo, entre organizacién vy libertad. En
este campo es donde un movimiento religioso encuen-
tra su terreno social propio y en él descubrimos tam-
bién influencias importantes del protestantismo. Se
le ha sefialado como padre del individualismo que
caracteriza al mundo moderno, unas veces reprochin-
doselo y, otras, en tono de loa. Pero también esta vez
las cosas estdn lejos de ser sencillas. No cabe duda
que su poderoso individualismo religioso que, por lo
dgmés, no hace sino prolongar la mistica y la religion
laica de la baja Edad Media, reviste una significacion
extraordinaria en el nacimiento del individualismo
moderno, y que la destruccién de la autoridad del ins-
tituto eclesidstico romano, que abarca organizadora-
mente el mundo entero, asi como sus propias dificul-
tades en la organizacion de una autoridad eclesidsti-
ca, han quebrantado el prototipo de una concepcién
autoritaria de la vida.
Si}i embargo, en su vision fundamental de las
Jelaciones entre el individuo v 1a comunidad el pro-
[lestantismo ¢s todo lo contrario que puramente indi-

_Vvidualista v sin autoridad. Por el contraric, en casi

todas las ramas principales resulta sorprendentemen-
te conservador.. No conoce, si descontamos los grupos
baptistas radicales, la idea de igualdad, v jamas pro-
pugna la formacién libre de la sociedad por los indi-
viduos. Sj-, alguna vez existié-la igualdad, seria en el
estado dé inocencia del Paraiso, pero no se puede
‘hablar-de €l en este mundo-de pecado. Claro que
ante Dios todos somos iguales; pero-sélo como peca-
dores y elegidos, y este-sentimiento de-ignaldad se
extiende Unicamente al sentimiento religioso funda-
mental. Por lo demds, las desigualdades en el proceso
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social matural han sido queridas por Dios y constitu-
ven, con las exigencias de los servicios reciprocos de
fidelidad v de beneficencia, los resortes de la €tica
cristiana. También las formaciones autoritarias y de
poder originadas naturalmente han sido queridas por
Dios v constituyen medios esenciales para la lucha
contra el egoismo y la obstinacién individual peca-
minosos. Se condena rigurosamente el espiritu revo
lucionario. S6lo cuando se halle en cuestion la gloria
de Dios habra que resistir a la mentira y a la maldad.
Es cierto que el calvinismo, partiendo de aqui, ha
encontrado el camiro hacia el derecho de resistencia,
hacia el derecho de revolucion y hacia la soberania
popular y, finalmente, hacia el principio fundamental
de una formacion estatal y social racionales. Pero con
eso no ha hecho sine declarar la guerra a los poderes
ateos e inmorales v ha consagrado, con las maximas
parantias de santidad, a todo orden nuevo surgido
en su lugar. Para él, el respeto a la ley, la afirmacién
del orden, la subordinacién a la organizacion, son
condiciones de la libertad. Las democracias que se
asientan en su suelo son conservadoras.

El luteranismo, por su parte, ha reconocido el de
recho de resistencia tnicamente con un caracter pasi-
vo, como deber de sufrimiento y tolerancia, y ha
engendrado ¢l sentido autoritario mas pasivo. El indi-
vidualismo sigue siendo esencialmente religioso, afir-
mando la invulnerabilidad de la conviccién y la cer-
teza persenales frente a la autoridad de los hombres, ¥
el deber de cbedecer antes a Dios que a éstos. Solo
en los circulos baptistas surgi6, junto con la idea de
igualdad, un impulse revolucionario para la recons-
truccion de la sociedad partiendo de los intereses de
los individuos, pero en una forma tan utdpica y fer-
vorosa que no se le puede atribuir una significacion
decisiva: en los partidos radicales de la Revolucion
inglesa desembocd en formas seculares. Por otra.par-
te, la mistica espiritualista ha acarreado un subjeti-
vismo ilimitado que utiliza la historia y la comunidad
como meros medios incitantes de los conocimientos
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propios, pero este subjetivismo quedd retenido en la
esfera religiosa y sélo en raras ocasiones desemboco
en un racionalismo individualista al equiparar el es
piritu con la ley natural de la razén y también esto
en la Revolucidn inglesa sobre todo.

El racionalismo_individualista, con su generacion
de la sociedad a partir de-los intereses delos indi-
viduos, no es una creacion del protestantismo, aun-
que de €l, mejor dicho, del calvinismo y el espiritua-
lismo, parten varios hilos en su direccién, Es una
creacion de la Tlustracién y del espiritu racional,
que parte de la igualdad de todos en capacidad racio-
nal ¥ de la posibilidad de la construccién adecuada

‘de la saciedad mediante la ciencia; en la libre visién -

cientifica pueden también aunarse todos. En este
sentido son los pueblos latinos y catdlicos v no los
protestantes y germanicos los que han sentido v cons-
truido la idea de la sociedad, y la han construido
basiandose en razones y empleando medios que no he-
mos de examinar aqui. Cierto que en el curso del
tiempo se han mezclado ambos circulos de ideas, y
de esta mezcla han surgido las teorias sociales mo-
dernas que corrigen el individualismo abstracto. En
ellas sigue actuando la individualizacidén protestante
de la conciencia y de la personalidad. Pero, en estas
teorias, las ideas religiosas no tienen ya una signifi-
cacion preponderante, ya que se han complicado de-
masiado para que se pueda decidir el asunto partiendo
de meras ideclogias.1s

Con esto hemos rozado también la relacién. del
protestantismo- con e -ciencia. En este campo mas
que en ningun otro se le suele considerar como van-
guardia del mundo moderno. Pero todo depende de
la comprensién exacta de este vanguardismo. Pues
en ningun caso se podria decir que haya preparado al
pensamiento moderno el cambio desembarazado de
la libertad de la ciencia, del pensamiento v de la
prensa; ni tampoco que haya inspirado con nuevos

13 Cf. mis Soziallehren v mi ensayo Politische Ethik
und Christentum, 1903,
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impulsos unitarios a la ciencia que estaba bajo su
control ¥ su censura, ni que la hava conducido a
nuevos descubrimientos radicales. Lo mas importan-
te a este respecto es que ha derrocado la ciencia ecle
sidstica v que ha secularizado, por lo menos juridica
mente, los centros de ensefianza, que ha encomendado
la censura a las autoridades estatales y que los ted
logos s6lo tenian en ella una representacién. De este
modo le ha sido posible al estado cuidar de la ciencia
por su propio interés y marchar en este aspecto con
independencia, tanto mas si tenemos en cuenta que su
concepcion v estimacién de la ciencia ya no concor
daban con la eclesidstica segiin el espiritu de la época
confesional.

También el protestantismo fomentd cierto espiri-
tu de critica histdrica que sometfié a un examen es
tricto y receloso la tradicién catdlica y el cuadro
habitual de la historia eclesidstica: con esto ha re-
forzado, por una parte, el espiritu de examen indivi-
dual y, por olra, ha sustraido una gran parte del
acontecer al dominio de la leyenda y del dogma ¥y
ha ensefiado asi a someterlo a métodos psicoldgico-
naturales. Por ultimo, como tenia necesidad de ins-
trumentos para esta critica y habia de contar con
fuerzas cientificas para su teologia biblica, antiesco-
lastica, hubo de adoptar el humanismo, v, con él, el
germen por lo menos de la critica v la honradez
filolégicas. Pero, sobre todo, ha intelectualizado la
religion a pesar del hincapié que hizo en la voluntad
vy en la confianza, vy ha fomentado, en general, el
conocimiento y aprendizaje académicos. De este modo
se ha convertido en un principio de claridad intelec-
tual y de reflexién consciente, principio que se ha
extendido desde el centro religioso a todos los demds
campos. Pero aqui se agota su accion directa, ¥ los
efectos indirectos fueron refrenados al principio por
el dspero v hasta exaltado sobrenaturalismo de su
doctrina autoritaria, asi como por la elaboracion rigu-
rosamente tradicionalista y formalista de sus elemen-
tos humanistas.
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No hay que descuidar este ultimo aspecto. El
protestantismo ha sido el primero en desgajar por
completo la Biblia de toda tradicién y, con esto, de
toda analogia con las producciones humanas; ha sido
el primero que ha ultimado el canon y lo ha delimita-
do con rigor frente a la pura literatura humana; con
su conceptio de la Biblia ha resuelto el problema de la
infalibilidad mucho antes y mds asperamente gue
el catolicismo; ha limitado el humanismo a la ele-
gancia, la estilistica, la poética y la ldgica formal
v, par Io que se refiere a las ciencias reales, ha re-
clamado la misma vinculacidn servil a las autori-
dades profanas de la Antigiiedad como en teologia
a la autoridad sacrosanta de la Biblia. La gran es
cuela de fildlogos de Leyden ha tenido muchos roces
con el protestantismo; las ideas de un Escaligero han
encontrado aire que respirar, pero no suclo donde
prosperar. Hugo Grocio procedia de circulos eras-
mistas, interconfesionales por principio, y un Bacon
se nutrié de las corrientes subterrdneas de la edu-
cacidn renacentista, que avanzaban al par de las ecle-
sidsticas.

La ciencia del protestantismo no pasaba de ser un
escolasticisme humanistamente rejuvenecido; su cri-
tica historica no era sino la polémica de la verdad
abscluta contra el engafio diabdlico; su total saber
era una poligrafia v una enciclopedia compuesta de
elementos sacados de la Antigiiedad y de todo género
de cosas asombrosas; su teoria del derecho y del es-
tado no era mas gue una reconstruccién de la vieja
doctrina catodlica de la Lex naturae y sus relaciones
con la Lex Mosis que, para él, se identificaban a su
vez con la Lex Christi. Es cierto que las escuelas
calvinistas han mostrado también en este aspecto un
espiritu mas amplio v generoso, pero lo deben a la cul-
tura occidental y a una accién mayor del Renacimien-
to francés ¢ italiano. En la ciencia el protestantismo
no se diferencia fundamentalmente del catolicismo de
la misma época, que, contando con tradiciones rena-
centistas mas fuertes, trabaja a veces cientificamente
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de modo mas fino y con mayor éxito. Pero los gran-
des cientificos de la época, la nueva matematica y la
nueva fisica proceden del Repacimiento, cuyo plato-
nismo llevé a un Keplero a conflictos con las autori-
dades eclesiasticas; las lineas [undamentales de la
moderna filosofia antiaristotélica fueron trazadas por
el catdlico Descartes, la transformacion de la ciencia
politica y social se enlaza con Maquiavelo, Bodino

Hobbes, todos ellos espiritus aconfesionales.

El hecho de que el protestantismo se fuera acli-
matando poco a poco en sus escuclas y territorios a
esta ciencia moderna, sobre todo en los Paises Bajos
(por lo demas, confesionalmente diversos) v en la
Inglaterra fatigada por las luchas religiosas, y que
por fin lograra, a partir de Locke y de Leibniz, amal-
gamar con ella su mundo de ideas mas intimo, re-
presenta un acontecimiento de la mayor importan-
cia, que ha procurade a los pueblos protestantes un
predominio cientifico duradero y que también pres-
t6 el impulso mas fuerte al desarrollo critico del
espiritu francés. Pero tampoco nos hallamos ante un
proceso sencillo que ocurriera bajo la accidn violenta
del genuino protestantismo antiguo, pues fue posible
tnicamente gracias a la aparicion de nuevos elemen-
tos religiosos en el protestantismo, cuando no se
debe, por el contrario, al embotamiento del espiritu
religioso y el hastio que siguid a la época confe-
sional.

Mas tarde, cuando tratemos de describir el des-
arrollo religioso en su sentido auténtico, sera cues-
tién de ocuparse de este complicado proceso, que a
muchos les hace aparecer como algo obvic la identi-
ficacion del espiritu critico cientitico y del espiritu
religioso protestante. El individualismo religioso pro-
testante de la conviccidn personal ha llegado a fun-
dirse con la conciencia cientifica y la libertad del
pensar. Pero este proceso ha cambiado también fun-
damentalmente al protestantismo si se¢ le compara con
sus comienzos. La posibilidad de tal proceso se dio
desde un principio, pero para que tuviera lugar hubo
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de nacer antes la ciencia moderna auténoma. No ha
nacido del protestantismo, sino gue se ha fundido
con él v, desde el primer momento de esa fusidn,
lo ha complicado en fuertes pugnas gque tampoco hoy
estan resucltas del todo.

Por eso en la filosofia surgida de esta mezcla se
manifiestan todavia muchos elementos religiosos pro-
testantes. Sobre todo, la diferencia entre las confe-
siones se puede reconocer muy bien en la diferencia
entre el desarrollo cientifico-filosofico alemdn y el
anglosajon. Los anglosajones son en tan poco grado
empiristas puros por naturaleza como el resto de los
hombres, ¥ lo han puesto bien de manifiesto en su
poesia renacentista y en su platonismo teologico. Se
han hecho empiristas en virtud de los negocios, de la
politica y del calvinismo, que a su vez guardan estre-
cha relacion. El calvinismo, al suprimir la bondad
v la racionalidad absolutas de Dios, al disgregar la
accidn divina en puros actos individuales de la vo-
luntad, que no estdn trabados por ninguna necesidad
interna ni por ninguna unidad sustancial metafisica,
representa el principio de la acentuacién de lo singu-
lar y lo factico, la renuncia a conceptos absolutos
de causalidad y unidad y el enjuiciamiento practico
espontdneamente libre y utilitarista de todas las cosas.

La accion de este espiritu representa, de modo
innegable, la causa mds importante de las propensio-
nes empiristas y positivistas del espiritu anglosajon,
que se compagina con una vigorosa religiosidad, con
una disciplina ética y con un intelectualismo agudo,
como en otros tiempos en el calvinismo. Por otra
parte, en el desarrollo de la metafisica alemana de
Leibniz y Kant a Fichte, Schelling, Hegel v Fechner,
se puede reconocer el fondo luterano que orienta la
especulacion hacia la unidad y conexién de las cosas,
hacia la racionalidad interna y compacta del con-
cepto de Dios, hacia los principios universales, las
orientaciones ideales del sentir y hacia la presencia
afectiva de lo divino. Hasta en el neohumanismo, to-
talmente no protestante, que caracteriza el mundo de
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ideas de Goethe y también de Schiller, actia cla
ramente ese fondo que, en este caso, se ha com-
prometido en alianzas contradictorias, y con tales
tensiones v fusiones plantea todavia en el presente
los problemas mdas dificiles de la vida interior. No
sin razon Schiller ha pretendido afirmar en su ctica
estética una idea fundamental de la doctrina luterana
de la predestinacion, y Goethe ha tratado de asegu-
rar un lugar en la religidon a sus lres veneraciones
_la metafisica del dolor, del sentimiento dc_l pecado
y del consuelo de la redencion y la personalidad col-
mada de Dios—, junto a la poesia de la naturaleza
y a una ética humanitaria racional, lo ngk demuestra
cudn profundamente arraiga la metafisica alemana
en el luteranismo, pero a la vez cuan dificilmente ese
luteranismo se acomoda con el mundo moderno.'*

Al preguntarnos por la relacion de la ciencia y el
protestantismo surge la cuestion de su significacion
en el nacimiento del arfe moderno. En este terreno
parece gue el proteslantismo representa mas bien un
antagonismo. Romanticos y clasicos han condenado
por igual la iconoclastia del calvinismo, y tambieén han
sentido que en el luteranismo se utiliza el arte s6lo
para recreo y entretenimiento, para la ensenanza
y para el culto, pero apenas se le concede un valor
propio. Sin duda que la situacion parece favorecer
al catolicismo, ya que su ascetismo deja lugar a lo
sensible junto a lo suprasensible y su culto se dirige
menos al pensamiento que al sentimiento y a los ojos,
mientras que el ascetismo protestante pone lo sensible
directamente al servicio de la salvacion eterna y el
culto protestante es sobre tode un culto de la predi-
cacién y de la doctrina. El catolicismo se las arregla
mucho mejor con la sensualidad, en el sentido mas
amplio de la palabra, que el protestantismo. Por eso

14 Cf. la caracterizacion del practicismo y del antirra-
cionalismo anglosajon en el libro de James, Varieties of
religious experience; F. J. Schmidt, “Kapitalismus und
Protestantismus’’ (Preuss. Jahrb. 1903); para el conjunto,
mi exposicién en Kultur der Gegenwart.
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el catolicismo se ha fundido con mucha mas hondura
y energia con ¢l arte renacentista que ¢l protestan-
tisme.

El protestantismo ha matado la leyenda y €l mila-
gro_que caen fuera del ambito del Nuevo Testamen-
“to, y ha cultivado un espiritu de prosaica objetividad.
Esto se aplica, sobre todo, al calvinismo, a cuya cuenta
no se puede porer la pintura holandesa, totalmente
apuritana, ni iampoco los elementos poéticos de la
obra renacentista de Milton, ni mucho menoes la figu-
ra de Rembrandt, que se halla tan cerca de los
circulos mistico-espiritualistas. Tampoco cabe tomar
unilateralmente a Shakespearc, a pesar de su fuerte
acento religioso, como un artista protestante; su
odio contra los puritanos habla bastante claro a este
respecto.

Pero la cuestién ofrece otro aspecto todavia; los
circulos luteranos v los mistico-espiritualistas revis-
ten en esta conexion una significacién esencialmente
creadora. El protestantismo, al romper los esquemas
de la gracia y el culto catélicos, ha cambiado por
completo la materia del arte ¥ le ha planteado la
tarea de conquistar nuevos dominios. También ha
insuflado al arte un espiritu nuevo que, a la postre,
tenia que dirigirsc contra el gran arte publico y paté-
tico del Renacimienteo, y ponerse a buscar lo indivi-
dual, personalmente confidencial, o lo grandioso y
lleno de caracter. Por eso participa en la gran trans-
formacion del arte nérdico, en el sentido de la expre-
sion realista de la vida, de lo caracteristico ¥y de lo
intimo. Y todavia mas. Desde su propio centro, desde
el seno de su culto, ha surgido, sobre todo en el lute-
ranismo, una grandiosa CxXpresion artistica de la reli-
gion personal de la conviccion y del sentir, si bien en
las artes no sensibles, Ia lirica religiosa v la musica.
Y resulta muy significativo, sobre todo en Rembrandt,
el contraste de un arte de la caracterizacion y del puro
efecto luminoso, en el que habla una vida interior
completamente nueva, con el Renacimiento puroc y
el Renacimiento catolicizante, de suerte que K. Neu-
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mann pudo intentar describir el arte de Rembrandt
como la aparicion del principio de un arte moderno
especificamente nuevo. También las musicos suelen
considerar a Bach como punto de arranque del arte
moderno, en cuya formacién corresponde al protes-
tantismo una parte considerable. En este caso, una
religiosidad que se nutre de la historia ¥ que, sin
embargo, es completamente personal ha encontrado
su expresion culminante.

Pero hay una cosa que el viejo protestantismo,
siguiendo su propia idea radical, no ha hecho ni podia
hacer, cosa que reviste la mayor importancia para la
comprension total de sus relaciones con el mundo
moderno: no ha elevado la sensibilidad artistica a la
categoria de un motivo de la concepcion del mun-
do, ae la metalisica y de la ética. No podia hacer-
lo, porque se lo impedia su ascetismo ¥ su absoluto
duatismo metafisico; no podia tolerar la declara-
€10n, necesariamente vinculada a este principio, de
que el arte es un fin Propio, qu¢ es un camino auto-
nomo para el conocimiento de Dios y del mundo, ni
tampoco podia llevar a cabo, por estar también estre-
chamente relacionada con ese principio, la transtigu-
racion de lo sensible mi sentir el mundo como armo-
nia. Por eso ha rechazado el Renacimiento.

Por eso también el arte moderno significa el tér-
mino del ascetismo protestante y representa un prin-
cipio antagdnico de la esencia protestante, Un Les-
sing, que tue el primero que propugné en Alemania
una concepcion artistica del mundo y un estilo artis-
tico de la vida, tuvo que emprender una guerra ue
liberacion contra la teologia, y un Albrecnt von Haller
ha escindido dolorosamente su vida entre los dos
motivos, contrapuestos. Por eso el clasicismo ¥ el
romanticismo, en la medida en que albergan propo-
sitos puramente artisticos, sun del todo extranos al
protestantismo y no pueden entrar en conexion inti-
ma con €l; por esta razon también han sido expul-
sados de la vida inglesa Shelley y Byron, y por eso
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Ruskin y el esteticismo de la Inglaterra moderna
significan el fin del puritanismo.

El agustinismo del sistema occidental, al que per-
tenece esencialmente el viegjo protestantismo, cede
ante una nueva potencia espiritual que separa defini-
tivamente al mundo moderno del viejo protestantis
mo. En este punto es donde se hace mads patente la
separacién. Cierto que en el mundo moderno vuelven
a aparccer las ideas de salvacién, de allendidad y de
lo suprasensible, y ni la inmanencia ni el optimismo
seran su solucion eterna. Cierto también que el ele-
mento artistico revestird otras significaciones. Pero
slempre le quedara el vestigio de la magnificacién
poética del mundo y jamas volverd, cabe asegurar, a
los dogmas protestantes. Aqui tenemos grandes e iné-
ditas tareas del mundo moderno que elaboraran el
motive artistico y le podrdn insuflar un espiritu reli-
gioso de fuerza y superioridad suficientes si es que
realmente posee una indole propia v genuina.l%

15 Jakob Burkhardt, Reflexiones sobre la historia wi-
versal. México, F.C.E., 1943. Karl Neumann, Rembrandt,
1905; Wolfnun,_“]. S. Bach” {Musik, ed. por R. Strauss,
X1 y xw); Wittich, Deutsche und Franzdsische Kultur
in Elsass, Estrasburgo, 1900 (pp.76-81); J. Goldstein, “Aes-
thetische Weltanschauung” (Deutsche Rundschau, 1906).
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HeEMos perseguido hasta ahora las influencias del
protestantismo en la familia y el derecho; en-el esta-
do, en la economia y en la sociedad.y, finalmente, en
la ciencia y el arte. El resultado ha sido siempre
equivoco, es decir, que si el protestantismeo-ha-fornen-
tado-a menudo en forma grande y decisiva-el naci-
miento del mundo moderno, en ninguno-de-esos
deminios es el creador, S6lo le ha proporcionado una
mayor libertad en su desarrollo, y esto en forma muy
diversa segin los diferentes campos y también con
fuerza distinta y en sentidos muy diversos segun las
confesiones y los grupos. En general, lo ha fomenta-
do, consolidado, tenido, lo ha condicionado en el cur-
so de su marcha, pero siempre ¥ cuando no ha hecho
valer contra él, reavivandoclos, los motivos del viejo
estilo de vida medieval.

El estado moderno y su libertad y su régimen
constitucional, su burocracia civil y militar, la econo-
mia moderna v la nueva estratificacién social, la
ciencia moderna y el arte moderno se encuentran ya
en marcha, con grados diversos de adelanto, antes
que el protestantismo y sin €l; arraigan en el des-
arrollo de la baja Edad Media, especialmente del
régimen urbano y de los estados territoriales, y en
las nuevas modificaciones peculiares de las ideas y
de las fuerzas al correr de los fecundos siglos xv, XvI
v XVIL. La gran potencia cultural de la €poca confe-
sional es ¢l estado francés centralizado, donde con-
fluyen el Renacimiento, el catolicismo y la politica
moderna.

En el fondo, el protestantismo no ha hecho mas
que eliminar en-su-ambito los obsticules-que el sis-
tema catdlico, a pesar de toda su-brillagtez, ha opues-
to necesariamente al nacimiento-del mundo nuevo
y, sobre todo, ha proporcionado el terreno saludable
de una buena conciencia y de una fuerza pujante
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para la plenitud de ideas-seculares” y-libres de la
modernidad. Pero tampoco en su propio campo ha
surgido el mundo nuevo sin muchas luchas y resis
tencias. La Revolucidén inglesa v la Independencia
norteamericana, y también la Ilustracién alemana,
han sido eso, revoluciones. Pero, de todos modos,
sus revoluciones tuvieron otra indole gue-la-frafice-
§4, pues no tuvieron que romper la continuidad ni
destronar la. religién,. porgie la cultura protestante
habia realizado ya la revolucién de principios, des-
de dentro, con su transformacion religiosa: esto es
lo més importante y esencial. Pero, por lo demas,
los grandiosos efectos politicos Y econdmicos del
calvinismo no son, en definitiva, mas que efectos
contra la propia voluntad. La tolerancia religiosa y
la libertad de conciencia son, sobre todo, obra del
espiritualismo y la Iglesia libre, y Ia independizacion
de la comunidad religiosa respecto al estado es obra
del baptismo y del calvinismo que se va aproximando
a él. Pero la comprension histéricofilologica del cris-
tianismo y de sus documentos se debe a la teologia
humanista.

¢Donde encontrar_efestos directaos, genuinos, cen-
trales ¢ independientes del protestanti$ino en Ia gene-
racion del espiritu modermo?—Pespires de o~ investi-
‘tade-haste-ahtra se puede responder lo siguiente: si
existen tales efectos, tendran que radicar en el cam-
po central propio del protestantismo, en el pensamien-
to y el sentimicnio religiosos, pues ya hemos visto
que no se halla en los campos culturales mas perife-
ricos. Y, en fin de cuentas, es natural y verosimil
que asi sea. El protestantismo es, en-primer lugar,
una potencia religiosa, y solo en segundo y tercer
lugar una potencia cultural, en el sentido estricto
de la palabra. No debe extranar, por tanto, que sus
verdaderos efectos transformadores radiguen también
en el campo religioso. Basta con entender la verdad
obvia de que las fuerzas religiosas surgen unicamente
por motivos religiosos v que también los efectos pro-
pios y directos de las nuevas formaciones religiosas
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actian en campos religiosos. Esto sdlo lo puede olvi-
dar una apologética que no afmnt;} con verdadero
valor el genuino pensamiento religioso y trata por
eso de contrastar su legitimidad sélo en virtud de sus
repercusiones culturales, o también una arrellgms:':\
filosofia de la historia que no cree en la espontanei-
dad y originalidad de tales ideas y pretende haberlas
comprendido cuando piensa haber encontrado las fuer-
zas profanas que actdan con esa mdascara Y, sul:’rrf:
todo, cuando logra desenmascarar las fuerzas politi-
cas v econdmicas ocultas. Pero, ante cualquier con-
sideracion desembarazada de prejuicios, las cosas son
realmente lo que quicren decir por si mismas: la
religion procede realmente de la n_fll_glon y sus efectos
son, en primer lugar, efectos religiosos. ) J

La religion. se convierte en-una potencia—vital
cuando arrasira a la-vida -eultural v la :?etermma
peculiarmente. Pero permanece siempre. distinta. de
ésta. Siempre_es mds una fuerza plasmadora que
creadora. Sus aportaciones culturales pueden ser
alégicas, dispersas, eclécticas y conmha.doras. Pero
ella, en sf misma, es unitaria y determinada, y por
eso posee la capacidad de plasmar aquellas fuerzas
sin identificarse con ellas, de acomodarse a sus cam-
bios sin perderse ella misma. La relacion de un
sistema religioso con la cultura es siempre muy com-
plicada. También la cultura mediecval se halla deter-
minada en su peculiaridad de modo muy ifuertc por
circunstancias profanas y si, gracias a la influencia
espiritual de la Iglesia, se convirtié en una cultura
especificamente eclesidstica, ello se debid al singular
desarrollo cerrado de verdades salvadoras absch{tas
hasta formar un poder jerarquico omnicomprensivo.
Al renunciar el protestantismo a esto tltimo, su rela-
cion con la cultura tenia que ser mucho mais laxa
y su centro de gravedad tenmia que radicar enm una
religiosidad que, ni desde el punto de vista de la
organizacién ni del pensamiento, guardaba una rela-
cién directa con la cultura.
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Por eso la cuestion genuina y ultima en lo que
concierne a la significacidén del protestantisme para
el mundo moderno es la de saber en qué relacién se
halla su fuerfa v su idea fundamental religiosa con
Ia esencia religiosa del espiritu moderno, v si éste,
que posee en la actualidad su relativa independencia
de las diversas formaciones culturales, arraiga esen:
cialmente en aquél v estd determinado por él. La
cuestion de su significacién en el nacimiento del
mundo mederno no coincide con la de su significa-
cidn en la cultura moderna. Porque ésta no es idén-
tica con la vida religiosa que se debate en ella. La
ultima cuestion es, por lo tanto, la de la relacidn
de la religiosidad protestante con la religion moder-
na, con la religién conexa al mundo cultural moderno
pero que no se agota en €I,

Como se trata del presente, es decir, de una ancha
conexion desconocida en cuanto a sus resultados y
a su curso total, tenemos una cuestién con un sen-
tido doble. Puede poseer el sentido de una pura
cuestion de hecho, a saber, si la vida religiosa que
palpita dentro del mundo actual ¥ que se halla inti-
mamente trabada con él presenta, efectivamente, ras-
gos protestantes. Pero también puede poseer el senti-
do de una cuestién de validez, a saber, si, en contraste
con todas las confusiones v alambicamientos de la
vida cotidiana, la concentracidon de nuestros dias en
torno a un cristianismo esencialmente protestante
no serfa lo reclamado, posible v necesario en el fon-
do, si es que el presente se afana, en general, por
alguna consolidacién religiosa. Solo en el primer
sentido pertenece la cuestion al pensamiento pura-
mente histérico. En el segundo, surge de €1 pero lo
sobrepasa, ¥y desemboca en el problema ético y filo-
sofico-religioso del presente.

Aqui no podemos ensavar mas que una respucsta
a la cuestién en el primer sentido. Pero cabalmente
en este sentido resulta extraordinariamente dificil
abarcar la cuestion. Cesa la posibilidad de una inves-
tigacion exacta y tenemos, en su lugar, una impresién
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fundada en mil percepciones, que podrad ser justa
pero no cabe demosirarla de modo adecuado. Sobre
todo, la respuesta presupone que existe un espiritu
religioso peculiar al mundo moderno, por cuyas rela-
ciones con el protestantismo preguntamos. Y la pri-
mera v mas general impresidén se inclina, mds bien, a
negar su existencia.

¢Cudl es el cuadro que aqui se nos ofrece?

En la medida que consideremos al mundo moder-
no nada mas que en sus peculiaridades politicas,
sociales, econdmicas y técnicas, se compagina sin
muchas dificultades, sobre todo en los pueblos anglo-
sajones calvinistas ¥ calvinizadores, con una ortodoxia
protestante de manga ancha, mientras que la orto-
doxia catdlica le va poniendo cada vez un nuevo Sylla-
bus y rectifica una y otra vez las acomodaciones
logradas, y por su parte el luteranismo ortodoxo tam-
bién se inclina a la reaccion.

Sin duda, esa humanidad del oficio, de la espe-
cialidad y del negocio, humanidad calvinista fundada
en la confianza en Dios v fortalecida. por ella, que
mantiene para la vida privada una intimidad tierna
¥ un generoso amor al projimo, representa —vistas
las cosas numéricamente— tartto la masa- principal
del -protestantismo.actual -como- la- masa portadora
de las potencias técnico-sociales y politicas del mundo
moderno. Pero también tenemos que, por otra parte,
esta indole moderna opera asimismo sin esa base
religiosa ¥ coloca-en. su lugar una visién_del mundo
utilitarista e individualista, que sdlo por su fe en la
armonia de los. intereses-nos recuerda la fe rellglosa
pe:ro no olvidemos que aguella-fe la funda mas- en una
religiosa. Cuando la ley natural de la armonia de los
intereses es reemplazada por la lucha por la existen-
cia, esa misma vision se basa en ideas de seleccién
natural y de adaptacién al medio en las que, lo mismo
que en el optimismo de la idea evolutiva, resuena
todavia un débil eco de la fe religiosa en el sentido
del mundo.

a5




Por lo demas, el temple de la vida moderna es,
muchas veces, un destino sordo que consume toda
fuerza de trabajo y no deja tiempo para recapacitar,
algo que se acoge como obvio sin pensar en sus razo-
nes ni en sus fines y de lo que uno se recobra apelan-
do a todo lo que puede aportar un recreo. Cuando, por
el contrario, se persigue con més hondura la natura-
leza de los-elementos espirituales-del mundo moder-
no, el principio intelectual contenide-en toda su cien-
cia natural ¥ en su técnica, en toda su configuracién
politica y social, se presentan fuertes desviaciones de
la vieja religiosidad, o pensamientos éticoreligiosos
completamente nuevos.

. Estos cambios se manifiestan, sobre todo, en la
filosofia-idealista % en la literatura idealista, v han
encontrado su cxpresién mas fuerte en lo que suele
deslgqarse idealismo alemdn, aungue ni por su ori-
gen ni por su accion se limita a Alemania. En él se
manifiestan profundas transformaciones internas de
la sensibilidad religiosa, que en la literatura sélo
muestran sus puntos visibles y tratan de compren-
derse a s{ mismas, pero que ocurren, en verdad, en
las profundidades oscpiras e insondables de las almas
de }05 pueblos. Lo que queremos decir se comprende
mejor mencionando a Kant, Fichte, Carlyle v Emer-
son, a los gue se puede asociar la sabiduria madura
de Goethe, que se suele caracterizar como la expre-
sién de la humanidad moderna. Pero aqui es donde
se hace patente la base esencialmente protestante de
este movimiento, la transformacién de la idea de li-
bertad y de gracia en las ideas de personalidad auté-
noma y de comunidad de los espiritus con arraigo
en Ia historia, todo ello con el trasfondo de un teismo
que acoge en si la inmanencia. También esta sensi-
bilidad religiosa ha trascendide en mil mezclas dife-
rentes a grandes fracciones del protestantismo social,
en tal forma que apenas es posible distinguirla entre
si. Pero tampoco se puede desconocer gue en muchos
cl sentimiento religioso moderno no encuentra satis-
faccién con estas ideas, en tltimo término persona-
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listas, y que bajo la impresién de la unidad “legal” de
la naturaleza, de la magnitud del universo, que ab-
sorbe a toda la humanidad, de la magnificacion esté-
tica del mundo vy de la diferenciacién biclégica, pro-
pende a pensamientos y. sentimientos radicalmente

panteistas, pesimistas o, simplemente,..revoluciona-

rios, en busca de algo nuevo; y en estq_se olvidan a
menudo las relaciones con el otro aspehﬁﬁéﬁra
cultura, el aspecto practico, politico, econdmico, téc-
nico. A todo esto se afiaden, finalmente, las innurme:
rables mezclas eclécticas, el sesgo de escepticismo
v de cansancio que se origina en tal situacién, la
busqueda v el afin completamente oscuros por lograr
—insatisfecho con el contenido religioso de la vida
actual— otro nuevo, aunque sin buscarlo seriamente.

Asi{ tenemos un cuadro de situaciones bastante
confusas. Parece imposible, pues, contestar a nuestra
cuestion en el sentido de una pura cuestion de hecho.
Sin embargo, creo que se puede intentar esla respues
ta si se considera como un principio empirico propor-
cionado por la Historia que es imposible un espiritu
cultural unitario y fuerte sin un fundamento religio-
s0, sin_una metafisica y una ética. Si nos fijamos en
la vida religiosa del mundo moderno, ¥y no en sus
partes religiosamente mortecinas, no se podrd desco-
nocer que, por un lado, tenemos de hecho que un pro-
testantismo esencialmente practico, dogmaticamente
conservador pero no muy interesado en los dogmas,
constituye la espina dorsal de la gran porcion anglo-
sajona de nuestro munde moderne y que, por otro,
junto al protestantismo y como potencias directoras
tenemos las fuerzas, estrechamente relacionadas con
él, del idealismo aleman. Todo el resto de biisqueda
y fantasia religiosa significa mds bien una huida del
mundo moderno y no un intento de domenacion reli-
giosa intima, una huida de lo préctico y lo real en
general.

Asi, pues, podremos decir que, de hecho, Ia religién
del mundo moderno-se halla determinada_esencial-
mente por el protestartismo y que en esto radica su
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Jmds_fuerte-significacién histarica. Cierto que no se
trata de ningin protestantismo unitario, sino de un
protestantismo que -ha cambiado profunda e intima-
‘mente y que se ha desflecado en las formas mas
diversas. Por un lado el calvinismo, en buen enten-
dimiento con la democracia y el capitalismo, por
otro, el Iq teranismo, trabajado y transformado por la
especulacién moderna, y numerosos equilibrios y me-
Jdiaciones entre los dos. Pero no se puede pensar en
una unidad de la religién en el mundo maoderno, y
el protestantismo tolera precisamente esta abundan-
cia de formaciones particulares. Tampoco se puede
desconocer que esta vida religiosa no ha encontrado
todavia las organizaciones comunitarias que corres-
ponden al mundo moderno. Pero existen va los gér-
menes de una organizacién completamente nueva,
que deja a sus espaldas al viejo protestantismo. Ya
han sido creados en suelo anglosajén v si no pueden
trasplantarse, simplemente, desde ese suelo, lo cierto
€5 que el acicate para una transformacién ¥ una
fg:rmacic’m nueva de la vida comiin —tanto en rela-
cion con el estade como por dentro— opera incesan-
temente desde alli y es reforzado por el desarrollo
continental.

El esclarecimiento de este desarrollo del protes-
tantismo, destacando los problemas que de €l resul-
tan, constituye la tarea de las Historias eclesidsticas
y dogmiticas que se propongan exponer el desarrollo
interno, religioso e institucional, del protestantismo.
Cierto que para eso tendrdn que relacionarlo con la
evolucién de la literatura, de la filosofia y de la so-
ciedad o, por lo menos, mantenerse en contacto con
ellas, como también éstas, a su vez, habran de tener
en cuenta las fuerzas religiosas en el desarrollo mo-
derno. Pero, por desgracia, la Historia eclesidstica
v dogmatica del protestantismo moderno ofrece hasta
ahora una contextura bastante pobre, sin que haya
destacado con claridad los fines de su investigacion,
sin que haya demarcado las diversas lineas que en él
se entretejen, sin ninguna sensibilidad para lo nuevo
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en trance de desarrollo y sin ninguna vision de la
ruptura que se ha consumado en la marcha del pro-
testantismo. Casi siempre se continiian las directri-
ces procedentes del viejo protestantismo, que se de
terminan luego en un abigarrado conjunto de toda
clase de noticias histéricoculturales. Por eso, tam-
poco este campo de la investigacion es muy culti-
vado. Soélo recientemente se ha,sentido la necesidad
de abarcar no soélo la vieja Iglesia y la época de la
Reforma sino también el presente.l

A pesar de todo, parecen destacarse claramente
algunos rasgos fundamentales. A partir de Hundesha-
gen, se conocen los rasgos peculiares del desarrollo
calvinista anglosajén y el nivelamiento completo ocu-
rrido entre el protestantismo y los fundamentos politi-
cos y econdmicos de la vida moderna. El conocimien-
to creciente de las circunstancias norteamericanas
e inglesas, la ampliacién de la mirada por encima
del luteranismo aleman, esclarecerdn cada vez mas
este hecho y su significacion. También se sienten
las repercusiones de ese estilo de vida sobre las cir-
cunstancias alemanas y se sale al encuentro de ellas
con teorfas ético-sociales y con organizaciones simi-
lares a las que se han desarrollado en los paises
anglosajones. Se trata de uno de los hechos mas
importantes de la historia religiosa y moral moderna.
Ya expusimos antes, en sus rasgos fundamentales,
cémo se ha llegado hasta aqui. Saber los efectos

1 Lo mejor a este particular, sin duda, aungue no pasan
de ser indicaciones, Grundlinien der Kirchengeschichte, de
Loofs, 1910. También es muy aprovechable la Einfithrung
in die Theologie de Wernles; véase también, Handbuch
der Kirchengeschichte, editado por Kriiger, v, “Die Neu-
zeit”, de Stephan, 1909; ademds los estudios de Stephan,
Die heutigen Auffassungen von Neuprotestantismus, 1911, y
los finos bocetos de Sell, “Die wissenschaftliche Aufgabe
einer Geschichte der christlichen Religion”, Preuss. Jahrb.
1899; “Die allgemeinen Tendenzen und religidsen Triebkrii!f-
te in der Kirchengeschichte des 19. Jahrh", Z. f. Tkaq!og:s
und Kirche, 1906 Christentum und Weltgeschichte seit der
Reformation, 1910.
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practicos que operan el calvinismo, el baptismo, el
metodismo, etc.,, asi transformados y adaptados a
la vida moderna, requerirfa investigaciones mas mi-
nuciosas, que faltan por el momentp?2

La acomodacion llevada a cabo es, sin embargo,
una acomodacidén en cierto modo externa. No han
sido intimamente acogidas v superadas las ideas que
dormitan en los fundamentos técnicos y politicos de
la vida. Sdlo en algunos puntos asoma el antagonis-
mo interior. Por el contrario, ese antagonismo entra-
fiable es sentido claramente en el otro desarrollo
capital, en el protestantismo que se halla bajo la
influencia del idealismo alemin.y es empujado a
un enfrentamiento intimo. Aqui es donde se ha for-
mado lo que se podria llamar el acervo principal de
la auténtica religiosidad moderna. Tampoco este des-
arrollo es abordado con la debida seriedad por la
Historia eclesiastica. Ha sido el filosofo Dilthey quien
ha expuesto, a este respecto, las ideas fundamentales
para una investigacién. Son, precisamente, las ideas
que hay que discutir?

Para aclarar este punto voy a apovarme de nuevo
en la caracterizacion de las ideas religiosas de Lu-
tero, ofrecida al principio. Lo que a él le importaba
mas que nada era el aseguramiento de aquella fina-
lidad que se habia perseguido siempre, la certeza de
salvacién, la certidumbre total de salvarse de la con-
denacion del pecado original por medio de la gracia
revelada en Cristo y operada por El. Tal era su inte-
rés capital, pero no era un interés nuevo, sino una
elaboracion del viejo en forma que lo simplicaba

2 Cf. Hundeshagen, Beitrige zur Kirchenverfassungsge-
schichte und Kirchenpolitik, 1864; ademis, las obras que
acabamos de citar; también von Schulze-Givernitz, Briti-
scher imperialisnius und englischer Freihandel, 1906, y mis
Soziallehren,

3 Véanse los ensayos indicados antes y su biografia de
Lessing en Poesia y verdad (ed. Fondo de Cultura Econé
mica) y su biografia de Schleiermacher. Ademas, mis di-
versos trabajos sobre el mismo tema y también Lutero de
Arnold Berger.
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poderosamente y le prestaba una apasionada plasti-
cidad. Su innovacién consistia en un nuevo medio
para el logro de este fin, un medio libertado de todas
las inseguridades de los méritos humanos coopera-
dores, de autoridades extrafias incomprendidas y de
influjos sacramentales “materiales”; medio que hizo
presa segura en el hombre interior y pretendia 11{_:var-
lo al contacto mas intimo con la accién espiritual
divina. Si para los catdlicos la salvacién parecia
garantizada por la autoridad externa y la “materiali-
dad” de la gracia, para el sentimiento de Lutero
aquella autoridad era insegura y extrafia y era ma-
terialidad incomprensible e inconcebible. Necesitaba
para la vida personal algo también puramente perso-
nal. Por eso, ¢l medio era la fe, sola fides, la afirma-
cién de una idea de Dios mediante la enirega com-
pleta del alma a esta idea, que se nos habia hecho
completamente comprensible y clara en Cristo. La
certeza de la salvacién, para ser segura, tenfa que
descansar en un milagro; pero tak milagro tenia
que ocurrir en el centro mds intimo de la persona
v habia de ser transparente en su significacién psi-
coldgica si queria ser un milagro que aportara una
seguridad completa. Toda la religion se trasladé des-
de la esfera de la infusién sacramental y material de
la gracia vy de la autoridad eclesidstico-sacerdotal
hasta la psicolégicamente transparente de la afirma-
cién de una idea de Dios y de la gracia divina, y
todos los efectos éticoreligiosos resultan psicolégica-
mente claros y transparentes a partir de esa idea
central. Se ha eliminado el milagro sacramental sen-
sible ¥ ocupa su lugar el milagro de la idea, el hecho
de que el hombre puede captar y afirmar lleno de
confianza una idea semejante a pesar de su peca-
minosidad ¥ de su debilidad. Con esto caen el sacer
docio v la jerarquia, el sacramento que infunde fuerzas
éticoreligiosas como una sustancia sensible, y cae
también el ascetismo extramundano con sus méritos
especiales. !

Todo esto lo ha hecho Lutero para tener seguri-
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dad de la gracia, que, por el camino de los méritos
y del monacato, de los sacramentos v de la autoridad
sacerdotal, se le hacia cada vez mas extrafia y exte-
rior, m&s humana y condicionada y, de este modo,
mas insegura cada vez. La finalidad era la anti-
gua, mas el camino radicalmente nuevo. Pero con
esta trama de ideas ha ocurrido lo que muchas veces
suele ocurrir: el nuevo camino para la vieja meta
se hace mas importante que la misma meta; de lo
gue no era mas que un nuevo medio, surgid poco
a4 poco una nueva meta y un nuevo contenido. En
la medida en que la disputa confesional hacia into-
lerable la presion del dogmatismo y convertia asi en
sospechoso hasta el dogma mismo, el centro de gra-
vedad se desplazd del dogma de la salvacidn y justi-
ficacidn, estrechamente vinculado a todos los dogmas
trinitarios y cristolégicos principales, hacia la convic-
cién personal subjetiva, hacia la vivencia afectiva y
temperamental del miedo al pecado v de la paz del
alma. Pero de esta suerte la mirada quedo libre para
una fundacién puramente subjetiva e intima de la
idea de fe y, con ello, también para una posibilidad
de plasmacion individualmente diversa, no vinculada
a ningin dogma oficial.

La Biblia, que era la ley infalible de la fe, se cam-
bié en una sustancia y fuerza espiritual y fluyente, en
un testimonio de hechos histéricos de los que ema-
naban fuerzas religiosas por una mediacién psicologi-
ca; se apelé a la captacién viva de la Biblia, que el
instinto religioso de Lutero hizo valer siempre junto
a su captacion legalista. Hubo una aproximacién a
los espiritualistas, que habian sacado esta consecuen-
cia desde un principio, pero gque, rechazados por todas
partes y prendidos en la tradicidn mistica, se habian
desflecado en un individualismo incapaz de cobrar
forma. Ahora es cuando se verifica esa fusidén del
protestantismo con los representantes individualistas
y subjetivos, no vinculados al dogma autoritariamen-
te, de una religion del sentimiento v de la conviceidn,
que hace aparecer al protestantismo entero como la
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religion de la conciencia yfd_r.: la humana persuasion
sin ninguna coaccién dogmatica, con una Iglesia libre
independiente del estado y con una certidumbre afec-
tiva interior independiente de todas las demostracio-
nes racionales.

Cuando Lessing apela a Lutero, “el gran hombre
desconocido”, en amparo de este protestantismo ge-
nuino, lo que hace es fundir el protestantismo con la
vieja doctrina sectante de la luz interior, en una for-
ma tipica para innumerables ::ontmt}adoresJ como
dice con razén Dilthey, v al mismo tiempo ha -afir-
mado un pensamiento esencialmente protestante, que
era también su conviccion. Ha considerado el cami:
no de Lutero mdas importante que su meta.

La consecuencia de este desarrollo va todavia mas
lejos. Para Lutero la existencia de Dios, la condena-
cion del pecado y el infierno son cosas obvias. '170
que para €l resultaba problematico era la aphcacu;n
de la gracia y de la salvacion a la propia persona, Ia
fiducia specialis. Para el mundo moderno, teniendo
en cuenta el nuevo cuadro c1enl|hc0-natu}"a] del mun-
do y la nueva metafisica no antrupornérflga, el punto
cuestionable es, precisamente, la existencia de Dios,
y, por el contrario, seria algo_ obvio que, de tener
certeza de esa existencia de Dios, se _h_abna logra(.:lo
el sentido y el fin de la vida, l_a_salvacmn y la gracia,
Pero de esta suerte el principio general del nuevo
camino descubierto por Lutero se hacia mflrnt‘amen-
te mas importante que su meta dugmél]ca particular.

Este camino implicarfa para si su meta propia,
la certidumbre de lo divino, el camino de lo fm_jtc:
a lo infinito y a lo sobrehumano; tener el camino
seria tanto como tener la meta, con cuya pOSEsion
todo lo demés se da por afadidura. Todo el peso
recaeria sobre la certeza efectiva de la: 'fe, sobre el
anhelo interior, sobre la intima generacion necesaria
de la idea de Dios en general, el logro d-? una convic-
cién puramente personal de su existencia verdadera,
v todo lo demds podria quedar abandonado a Elya
su escondida sabiduria urma vez que se hubiese logrado
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ese punto decisivo. Asf, el protestantismo se conver
tirfa en la religién de la bisqueda de Dios en el sentir,
vivir, pensar y querer propios, se convertiria en un
aseguramiento del conocimiento més general y capi-
tal, que concentraria todas las convicciones persona-
lisimas, y en un confiado dejar abiertos todos los
demads oscuros problemas acerca de los cuales tanto
pretendia saber el viejo protestantismo.

También en este punto ha sido Lessing quien, con
su famosa sentencia de preferir la bisqueda de la
verdad a la posesién de la verdad acabada, caracte
rizé tipicamente la religiosidad moderna y sact asi
del tejido del protestantismo aquellos hilos con los
que el mundo moderno sigue tejiendo celosamente
su tela. Bisqueda personal en una indigencia de con-
ciencia y de duda vividas personalmente, un alcanzar
la mano de Dios que se ofrece en las circunstancias
historicas para lograr todavia la conviccién definitiva
por propia responsabilidad y decisién, y un conllevar
sosegado de todos los misterios que por este camino
quedan sin resolver: eslto es lo que caracteriza a la
religiosidad moderna, que, en su firme conviccidn
de que esto no es un escepticismo blando sino una fe
varonil capaz de sostener la vida, coincide con la doc-
trina de Lutero acerca de la fe, De este modo la
fides qua creditur, en la cual Dios es alcanzado per:
sonalmente, es puesta por encima de la fides quae
creditur, por la cual se pretende conocer lo jncognos:
cible y se constrifie con demasiado rigor el impetu
de vida y de conocimiento. Por todas partes el con.
cepto de la fe triunfa sobre ¢l contenido de la fe
y, lejos de significar debilidad ni sentimentalismo,
en ¢l es donde resuena todavia la idea protestante de
la fe.

A esto se afiade todavia una ultima cosa. El pro
testantismo, que ha experimentado todos estos cam-
bios, cobra una nueva relacién con respecto a la
ciencia. Ese acontecimiento histérico tan importan.
te y complicado, del que me he ocupado antes, la
fusién intima de la religién individual de la convic-
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cion con la veracidad y la critica cientifica, la cons.
titucién del protestantismo como una religién educa:
dora aliada con la ciencia y la filosofia, s¢ explica
a través de estos desarrollos. No se trata de que la
religién eclesidsticamente mas débil sea sojuzgada
por una potencia extrafia, no se trata de un olvido
de la propia naturaleza y de un engafo el que, de
aqui en adelante, se sienta el protestantismo como
un principlo, a la vez, de sinceridad religiosa y de
veracidad cientifico-filoséfica. Cierto que Lutero nada
ha sabido de todo esto ni nada ha querido saber,
que ha mantenido toda la especulacién distanciada
de la verdad religiosa y que, por lo demds, sdlo en
casos particulares ha hecho uso de su sana razon.
Pero una vez que se alcanzé en el desarrollo del pro-
testantismo ¢l punto en que el camino de la convic-
cién personal fue mds importante que la meta de la
salvacién sobrenatural, ya la conviccidon religiosa no
podia permanecer neutral frente a la cientifica, y te-
nia que aceptar su caracter escrutador, asf como ésta
el de deber religioso y sagrado que caracteriza a la
primera. Y asi como el protestantismo, al llegar a este
punto, acogié de nuevo a sus hijos violentamente
expulsados, al entusiasmo baptista y mistico, también
acogié a su segundo viejo enemigo y compafiero ini
cial, la teologin humanista v filologicofiloséfica, y
le abri6 las puertas para el commercium y el con-
nubium.

Semler, ¢l padre de un protestantismo que piensa ¥
que siente histdrico-criticamente, pudo expresar como
una verdad obvia que todo lo que habfa sido conquis-
tado por la nueva teologia se encuentra ya en el gran-
de v admirable Erasmo. La dogmitica de la Tlustra-
cién llegd a ser indiscernible del socinianismo y del
arminianismo. Kant, Fichte v Hegel podian creer que
no hacfan sino formular filosoficamente la idea funda-
mental de la Reforma, v Goethe podia protestar, en
nombre de Lutero, en el jubileo de la Reforma, con-
tra toda la patulea oscurantista y clerical. Cierto que
esta tendencia ha trafdo en la actualidad muchas

105



|

consecuencias que rompen toda conexién de la reli
gién cientifica con el cristianismo, pero la fusién del
espiritu religioso y el cientifico en los circulos reli-
giosos del mundo moderno —s6lo de esto se trala
aqui— es algo, sin embargo, que ha surgido del des-
arrollo del protestantismo. Y por muchos problemas
dificiles que esta alianza haya aportado a la huma-
nidad de ahora, por muy lejana que pueda parecer
para muchos la solucién de estas tareas, lamentando
el desgarramiento y la pobreza religiosa del presente,
por mucho que se anhele una captacion mas firme,
del punto objetivo de reposo buscado por la subjeti-
vidad religiosa, por muy peligrosa que aparezca en
muchos aspectos esta mezcla de los rasgos religiosos
y los cientificos, de todos modos resulta cierto que,
tenida en cuenta la conexién efectuada, el protestan-
tismo funciona como una causa esencial en la con-
figuracién de 1a religiosidad moderna, tan llena de
pugnas y de dolores.

!~ Haciendo el saldo tdtal, podemos decir que la reli-

gién personalista de la co;wiccién y de la conciencia,
que se apoya en la historia pero que no sc anquilosa
dogmdticamente, representa la religiosidad que co-
rresponde a la cultura individualista ch}ema, aunque
en los detalles no posea ninguna conexion dgmasmdo
estrecha con cada una de sus creaciones. Cierto que
en la medida misma en que reconoce ¥ desarrolla
este su cardcter parejo con la cultura moderna, ella
misma se transforma y se ve comprometida en las

_tareas mds dificiles, cuya solucién ni siquiera se Vis-

lumbra.

Cierto que se podria objetar que semejante con-
cepcién de la situacion religiosa del mundo moderno
no constituye ya un juicio sobre hechos. Se trata,
mas bien, de una concepcién a la luz de aquellas ten-
dencias del desarrollo que se consideran como las
méas fuertes v justas. O también se puede decir que
la situacion de hecho es, al respecto, totalmente indi-
ferente, porque nada importan la mayoria ni los vo-
tos; semejantes cuestiones solo pueden ser resueltas
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con juicios de valor que destacan del presente aquella
fuerza que consideran como la mas honda y fundada,
y que se encomiendan a la voluntad practica para que
plasme la situacién partiendo de ese centro. Puede
que asi sea, pero, en tal caso, rebasamos los marcos
de esta investigacion.

Porque tratamos de exponer la conexion causal
entre el protestantismo y el mundo moderno, caso
de gue tal conexidn exista. No pretendemos estable-
cer ningun juicio de valor ni sobre la cultura moderna
ni sobre el protestantismo. Nos interesa Unicamente
la significacion real del protestantismo en el naci-
miento de la cultura moderna, incluidos también sus
elementos religiosos, y no de su significacidén norma-
tiva para la existencia, consolidacién o prosecucién
de esa cultura en la actualidad. Y tampoco gquiero
aprovechar el final de mi trabajo para colar un juicio
semejante. He agui un asunto que me llevaria dema-
siado lejos y que no pertenece a este lugar. Pero
quisiera destacar tinicamente aquello que a este res-
pecto parece resultar directamente de mi investiga-
cién. La cultura moderna se caracteriza por una
amplitud e intensidad enormes de la idea de liber-
tad y personalidad, y ello constituye su almendra mds
rica. Esta idea se ha desarrollado espontdneamente en
todos los dominios de la vida bajo la constelacidn
particular de las circunstancias, y del protestantis-
mo no ha recibido sino un fundamento religioso
metafisico poderoso, pero, por lo demas, independien-
te en si mismo. Se plantea la cuestién de si esa
constelacidon de circunstancias y, con ella, el suelo
fecundo que ha supuesto para la idea de libertad se
afirmardan duraderamente. Dificil resulta asegurarlo.
Nuestro desarrollo econdmico parece mds bien orien-
tarse a una nueva servidumbre y nuestros grandes
estados militares y administrativos no son demasiado
favorables al espiritu de la libertad, a pesar de todo
el parlamentarismo. También podemos dudar que
nuestra ciencia, victima del especialismo, nuestra
filosofia, agotada por un febril examen de todos los
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puntos de vista, y nuestro arte, cultivador de la hiper-
sensibilidad, sean més favorables a este respecto. En
los tiempos de presién y de retroceso de la libertad
que sz avecinan queda, sobre todo, aquello que ha
prestado a todo el edificio una buena parte de su fuer-
za, la metafisica religiosa de la libertad y de la con-
viceidn personal de la fe, que ha colocado la liber-
tad tan en alto que nada "demasiado humano” pueda
corromperla: la fe en Dios como la fuerza de donde
nos viene la libertad v la personalidad. Tal como yo
veo la situacion, no puedo menos de terminar desta-
cando la conclusion siguiente: conservermnos el princi-
pio metafisico-religioso de la libertad, pues de lo con-
trario nos faltardn la libertad y la personalidad en
el momento en que mas clamorosamente nos enorgu-
llezcamos de ellas y del progreso.
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